का पक्ष । इन दोनो पद 
भ्र। आह. किये हुए ६। जि छुपे में उतने हमारे धर्म भौर 
साहित्य में श्रत्विष्ठा वाई है उसका सुन्दरतम परिचय हमे एक भक्त कवि 
के गीत के एक पद में मित्रता है। 
(१) शुक् बल्ले, आमार कृष्ण मरनमोहन । 
सारो बले, भामार राधा वासे बतक्षण 4 
नंले शुघद मदन । 
शुक बले, भामार कृष्ण गिरि परेघिल 
सारी बले, भामार राधा शक्ति संचारि 
नैले पारवे केन ? 
भुक बले, भामार कृष्णेर भायाय मयूर 4 
सारो बले, भामार रायार नामडि ताते ले 
ऐ याय गो देखा । 
शुक बले, भामार हृव्णेर घूड़ा थामे हैले । 
सारी बले, धामार राघार चरथ पावे यह 
ड़ ताइते हैले । 
शृक बले, झापार कृष्ण जगतृ-विन्तामद्धि + 
सारो बले, धामार राधा प्रेम-प्रदायिनो, 
से तोमार कृष्ण जाने ॥ 
शुक् बसे, धामार इच्चेर ढांगी करे गान 
सारी बचें, सत्य बे बल्ले रापार माम; 
मेंसे मिदे हे बात + 
शुरू बसे, भामार कृष्ण जपतेर पुढ़ + 
सारी बचे, प्रामाट राषा वास्ट्राकत्पतए, 





हापा सघपुद्र हो अपसितों है। भारतीय मत वे चेतन संझग के प्न्दर्ठल 
में दांत विश्मूंषि बे घराइर जो प्रप्ष्णेयोरोध, शो परम्रेस, झौन्दर्र धौर 
मापुरजोध हा बीज दिएा हुपा वा, दीप॑ररास वी पौर-्युपुमार परियति 
डे छ्दर है भ्रप्याश्य रत्द घोर शप-श्मन्मापुर्र से बट हमारे धमं घौर 
शर्भकाय भे दरियूर्ण बमलितों थी भाँति द्वी विधशित हुई हूं। श्स पूर् 
हिचरित अर्मालदीं को उत्यति गौर पइम-दिव्राथ बा इटिंशस णानते के 
हिंद इधर्तियें हमें उपपुंकव दोसों प्तो भा घनुसस्धात बरनता होगा, पहुंचे 
हहए वा पं यौर किए भास्पोराध्यात बा पछ। 





हुंश प्रभंगशभ भर धुरू बने पर हम देशेगे हि. शादादाई भर! डीज 
भारतीप शामारर दक्दिदाई थे है, दही शायास्य दोषिपिदार इंन्दर पर्म 
ढौर एपंग मे विध्र-दित्र हक्तार गे थुषता होरर मिप्र-रिच्र दुषों दौर विप्र- 
(८प देशों थे (रुदितर इगिरद गो इृशल रुएा है. एसी अमररिदादि बो 
हद विश पमिशर्शकत की शाशादाद है।+ शो दी शरद एरिरर्रषलौ अमन 
दानव मे प्रा दे घाइर ते एरकीजे घापर कप दिन दिशा है दम" 
अरशद हु घेड़ हिटुद परिश्दिदी बाग दरिदृर्त इंभशरविद्री थे घए 
इदजशा ९४स श्र शति्दारि वे धाइर हे को रही हुए है. इश शपागपर 
है ८६१ डे!) रवि आविवयुिलया(व् धपगशपारों थे शायरी इमाश- 
[7७३ दिएझ। शा। ये एरराज शापने शोरविय अाधए-पश्तार ने बार 
हूं, चष्ट रैशब शापत्र धौर शायर मे एरीत होगे शद, शब पराशराओी 
है १(७३४४ ६४०३६ इकाइढर हप्शटर अंधी एक एतशॉ१ धरापाशदी 
हैं! ४६३ एक फरविश्द पका आए है हि बेर बर पोर ह॒एंग मे 
(रक्‍्चनए थी अष्थत्वि!त दे रए ही धन्‍ए बाह्च हैं --लित्र र#४ हर 
ह५॥ (इ्त ४४% इफते ने रो ईास्शअक्डे-टिटार है. इटी #ए7० फल 
दर्द ने जे देस्ल्इक्‍शह के एरल्एाड हें छततर अत्कनणा के एतज४व 
६६ +६. छोर ल्कर्वदा् बातों मे बहु ऑजरद पटष्टादी दे 
०४ ८४३ ४४१ + ८-३ हे त्रे१+ होर ै बचत्त इताशपाओ मे शत 
निशान बए बहन रषा ने (लान हलशएुए न बहुअच पतिषिर शा 
इटाइइं 6 थी ६+शफप्ब्ता परे $ एक £ह५ ३+₹च स ्क इभा हुक है और 
हैं! ४-९९ ह हल३+००+६ व; राइरार ई आजतक ॥ ९] 

हक ज%॥ ६४०३-१९ है हैएए है ॥ #॥4८+७+र २+ इापजफ्टर आपड़ 
कत इललर इज१ ३१ 4३५ ३ल्‍न्‍कन हुकर शा है कई हु आ४ी है इॉप 


उसी तरह भपनी-अपनी विल्तभा! 
मूत्रि की भाँति (प्र्यात्‌ श्विव की वायी 


भी मिलती है । दर्खन 
जव 


लौकिक देवता भी सहायहीन 
क्‍ैत हैं। परव्तो पाल के वद्ययान बौद्धपर्म 
थे पौकिक देवकामों मे नये परे के 


ये उनकी ज्ताद लक भी को सी की गई है ।१ 
| ३) इसअस्ग में देखिए शक्टर विनयतोच 


भेंचक को 00 ॥फ पत्र 


फंड 0277 भोर 
०7 काल सपा, 


जैसकी कोई शकिति-कल्पना उंठ्ण झादि शास्त्रों 
नहीं की गई है कि 


देन नहीं है, वे भी दिक्ति 
के प्रन्दर मिन्न-मिन्न स्ततते 
भात्मप्रकाश क्रिया है, साथ 
भारतवर्ष के इस चौकिक 


भट्टाचा प्रच्ीत १40 ०/ 


(४५) 


विश्वास बा प्नुषादत बरतने से सबता है कि तंत्र का सं गिद्धाल-शित 
और धतित कोई भी झापते छात्र में प्ूूर्ध नहीं है, वे दोनों हो एक परम 
अद्दद सत्य के दो खंड प्रंशमात्र हे, युगल ही उतरा पूर्ण एक्रूप है,“यह 
मांगों भारतीय गघमन बा हो एक मूल मिद्धाल है। इसीतिये झक्ति से 
गकत ने होते पर कोई भी देदागा मानों पूर्ण नहीं हूँ । इस झक्तिवाद के 
प्रमाद मे तायई पुराणादि में सभी देवठाप्रों की पत्तियों शो बत्यना 
बी गई है। इखलणण प्रादि प्रसिद्ध देवदापों को हो पत्वियाँ हू ऐसी दात 
गही, हर द्रहायेबतंपुराण के एद हो प्रष्याय में बहुतेरे गोध देववापों 
प्रौर देदवा स्थानीय स्यकियों या वस्तुप्रों की पाचीयत्पता वा एव कौतू- 
हृपरइ लालिश मिलती है।' ये सारी पलियाँ एक मूल प्रहति की कला- 
हहया हू। यहाँ मूल प्राति ही घादाशकति है। 

धविषशई के प्रति भारतीय गधमत की इस प्रवार को एक राहजात 
प्रश्शदा थे पपरदहप झहुतेरे दार्थतिर्र गिद्धान्रों को भारतीय गणमत ने 
घपने इंग से हृदालरित बर दिया है॥ फ़लररख्प बेइास्त था धरा भौर 
झादा इ९ श्र बाएाव में जो बा भी हो घौर देशन्दिएण इसके भीतरी 
धंदंप ने बारे से जो शुद्ध भी फोन बह़ें, सोरडिशदास में ये शिवदाक्ति 
मे प्रदुरप हो बल्यित हू। हपारे घागे के दिदेवन के पन्दर दिखाई पड़ेगा 
(व पृरुय घाईि में बटुरेरे बघारों में सादा घौर दा दम शणिव-शविप्मान्‌ 
के तौर पर ही परिदह्यित्र हुये हैं। शाॉस्यदर्शस वा भाग्यविदर्दय भी 
पूसी इरपर से हुए है। सागर के पुरप भोर प्रहति दाशतिर बी दृष्टि 


(१) क्ातिफ को पलजी बप्णी, शहर को पी स्वाहा, पह को पानी 
शलिचा, पिशृषण को दो रवषा हैं; ढायु को दाली स्वरितर है; पृष्टि 
बर्ेश थी पशै है, तुष्टि पहशशरेव कौ पाली है; शम्दति ईशान को, धूति 
बरदित थो, शप्ता शण को, हरि घध्ण यो, यहित्र शत्य शो दत्गी है; शपा 
बह बी, धरा पुष्य को, क्षति शुरुभे कौ, किया पधोग को, पिष्या धरे 
को, शातिर घोर खरश शुशेष को; बड़, देरा घोर प्मति शाह हो; 
दूर दे को; जिशा बाक्राग्र दारेश थो, लप्टा, राजि छोर दिए बात 
बी; कूदा कौर पिदाषा खोज बो; क्‍ना छोर इ्हता तेज को; बत्यु, 
दर कप प्रशार को; पी घोर हाफ शुण दो; घअड्ा घोर भत्वि 
इईराच् बे रुचो ह॥ रोहडी छा को), हटा हुई बॉ, धारइदा धनु व, 
हो इक यो हारा दर्त्यर वो, दॉगिण है ये शनो शुरु हो मद 


हो रिगविक दब बफररपा हैं। (हरि कप्ड, ऋदय झापयाव-इपइःो: 
हर रच 4) 


(६ ६) 


में जो कुछ भी क्यों न हो और उनके भीतरी सम्पर्क के स्वरूप को लेकर 
साकिकाण जितना भी तक क्यों न करें, जनता के मन में इसके बारे में 
विचार भत्यन्त सरल भर स्पष्ट हें, वह विचार यह है कि पुरुष-प्रकृति 
शिव-शक्ति का रूपान्तर या नामान्तर मात्र है। तंत्र-पुराणादि के बहुतेरे 
स्थलों में भी इसी मत का स्पष्ट समर्थन मिलेगा। झौर राघा-हृष्ण के 
बारे में गैडीय गोस्वामिगण सिद्धान्त का झनुसरण करके जितनी बातें 
क्‍यों न करें तत्त्वज्ञान का योड़ान्सा दावा करनंवाला कोई भी साधारण 
आदमी कहेगा,--वास्तव में तो वह परुरुष-प्रकृति, श्र्थात्‌ भ्रन्त में शिव- 
झकित है? 

एक झौर दिशा से भारतीय धर्ममत पर इस शक्तिवाद के गहरे प्रमाव 
को देखा जा सकता है, वह है साधना का क्षेत्र | पूजानव, ब्रत-नियम 
झादि के भ्रलावा हिन्दू धर्म के साधक वर्ग के भन्दर विविध प्रवार की 
जो साधन-पदतियाँ प्रचलित हे उनपर द्ावितवाद का प्रत्यक्ष या परोक्ष 
प्रभाव बहुत है। इसके पलावा भारतवर्ष के वहुतेरे स्थानों में शृध छोटे 
धमं-मम्पदाय हे, जितकी साधन-प्रणाली इस शिव-शक्तियाद पर ही मूलतः 
अ्तिप्यित है। भिन्न-भिन्त सहजिया! सम्प्रदाय, नायन्सम्प्रदाय--यहाँ तक 
कि बवीरपंथी, वाउल झ्ादि सम्प्रदाय भी छुछ प्रंशों में इस वर्ग के घन्तगंत 
हें ।' 

भारतवर्ष कया यह शकितवाद वैदिक है या श्रवेदिक, इस विपद में 
संदेह भोर विवाद है ) थाक्त-संब्रपुराण--ययूजापवविधि प्रादि के 
अन्दर इस शबितिवाद का सूल उद्गम माना जाता है ऋग्वेद के दशन्स 
मण्डप के १२५ वें सूकत को, यही देवी-सूषत के नाम से प्रसिद्ध है। 
लेढिन कुछ पंडितों का खयाल है कि इस दक्तिवाद भौर दावितूजों कै 
बहुल प्रसार में भार्वतर भारत के भ्रादिम निवासियों की देत ही मुस्य है। 
इन प्रार्यतर जातियों में पितृषरिषय गौ था, मावृपरिचय से ही संतात का 
परिचय होता या। समाज-जीवन की यह मावृसता ही पर्मजीवन में 
विशमर हो! उठी थी; इसी प्रहयर से उतहे घर्मे में मातृतरापात्य प्रतिष्थित 
हुवा घौर शायद इस मातृत्रावान घर्मे का प्रवसस्यत करके ही शकििवाद 
का उद्धव घौर कमप्रमार हुप्रा। बेद में तिश्वित रूप ते पुदरदेवगाों 
का हो प्राघान्य है। दो चार क्त्री-देवदाद्रों वा जो उल्लेश धौर वर्णन 
बिलडा है वह खुलता में दिपरुफ गौग है। दूसरी शोर देवी भौर देवी" 


[ २) इंत्रिए बर्ंमाल सेत्रश रा 9 ट्याल रिटॉड्रॉं०एछ8 एजणी+ 
मामशट दंव | 
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थूजा का जितना उल्लेख प्राचीन इतिहासन्युटाण-काव्य में मिलता है उससे 
देवी के पहाड़ी यन-अ्रदेश के भायंदर निवासियों द्वारा पूजित होने वा सम- 
चैन काफी मिलता है। इन विषयों पर पहले ही काफी लिखा जा चुबा 
है इसलिये मेन विस्तृत विवेचत नहों क्िया। 

वास्तव में झाज हम जिसे हिन्दू धर्म कहते हे बह एक जदिल मिश्चित 
धर्म है, बहुत दिनों की बहुतेरी धारणाग्रों ने भ्राज एकत्रित होकर उसके 
बर्तमान बहु-विचित्र रूप को सम्भव किया है। देवी पूजा का उद्धव झौर 
प्रचलन भ्रार्य जाति की अपेक्षा श्रार्यतर मारतीय झ्रादिम निवासियों में ही 
होते की सम्भावना रहने पर भी इस वात को झाज स्वीकार करना होगा 
कि इस देवी-पूजा का मूलदः अवलम्बन करके भारतीय भक्तिवाद नेजो 
रूप घारण फ़िया है उसके भ्रन्दर उन्नत दाशनिक झौर श्राध्यात्मिक दृष्टि- 
सम्पन्न आयंमनीषियो की देन भी काफ़ी है। झार्येतर जातियो ने विश्वास, 
संस्कार, कल्पता, पूजा-ग्रकरण झ्यादि का ठब्य प्रदान किया है, भौर श्रार्य 
दार्शनिक प्रतिभा ने निरन्तर उसमे उच्च दाशंनिक तत्व और प्रध्यात्म- 
अनुभूति युक्त किया है। इसौलिये काली, तारा प्रादि देवियों का दशमहा- 
विद्यास्प एक झोर अरसंस्कृत झ्रादिम संस्कार का--और दूसरी ओर गहरे 
आध्यात्मिक तत्त्द का प्रतीक-स्वरूप हमारे सामने दिखाई पड़ा है । 
मह जठिल सम्मिश्रण हमारे समाज और धर्म में सर्वत्र विद्यमान है। 

ऋग्वेद का जो सूक्‍त परवर्ती काल में देवी-सूक्त के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ है, वास्तव में वह प्रम्भूण ऋषि की वाक्‌ नामक अ्रह्मवादिनी कन्या 
की उक्ति है। स्वरूप-प्रतिष्या के फलस्वरूप उसने ब्रह्मतादात्म्य पाया था; 
जप ब्रह्मतादात्म्य-उपलब्धि के समय उसने घनुभव किया था, “ब्रह्म-स्वरूपा 
में ही रुइवसु, झादित्य और विश्वदेवगण के रूप में विचरण करती हूँ! 
मित्रन्वरुण, इद्ध-भ्रग्ति भ्ौर भश्विनीकुमारदय को सें ही धारण करती 
हैं। यजमान के लिए में ही यज्ञफल रूपी घन धारण किया करती हूँ। 
में संसार की एकमात्र अ्धीख्वरी हूँ, में घनदात्री हूँ; में ही यज्ञाज़्ु का 
आदि हु--ज्ञातरूपा हूँ; बहु प्रकार से भ्रवस्थिता, वहु प्रकार से प्रविष्टा 
भुझे ही देवगण भजा करते हें । जीव जो अ्रश्न खाता है, देखता है, प्राण 
धारण करता है---ये सब भेरे द्वारा ही साधित हो रहे हे; इस रूप में 
जो मुझे समझ नही सकता है वही क्षीणता को प्राप्त होता है'। में खुद 
ही यह सव जो कहती हूँ, देवता और मानवगण द्वारा वही सेवित होता 
है; जिसको-जिसको मे चाहती हूँ उसको-उसकों मे बड़ा बना देती हैं; 
उसे ब्रह्म, उसे ऋषि, उसे सुमेघा दनाती हूँ। ब्रह्मविद्वेपी ह॒दनयोग्य के 
हनन के लिए में ही रुद् के लिए धनुष पर ज्या आ्रारोपण करती हूँ, जनता 


कै, ॥ ०० ७+आ, 


के लिए (रक्षा के लिए, कल्याण के लिए) मेंहीसंग्रान करती हूँ; में ही 
बुलोक श्रौर भूलोक में संरवंतथय्रार प्रविष्ट हूँ । इन गन के (दृष्यमान 
सय कुछ के) पिता को में ही प्रझय करती हूँ; इस पर मेरी योनि--जत 
में--अ्न्तःसमुद्र में (साथथ के सवानुसार ससुर यहाँ परमात्मा है, जल 
ब्यापनक्षीला धीयृत्ति है) | इसीलिए ही सखार को में विशिय्र प्रगार से 
ब्याण किए हुए हूँ; उग चुनोफ की भी मेने ही देह से स्पर्श कर रक़वा 
है। आरममाण संगार को वायु की भाँति में ही प्रवतित करती हैं, में 
धुलोक दे भी परे हूँ, में पृथ्वी के भी परे हें--यही मेरी महिमा है।" 
यहाँ आरत्म-स्वरूप परव्रह्म की ही महिमा उद्भीत हुई है,ललहीं 
सर्वभूतों में विराजमान रहकर सबया धारण और सचालत कर रहें हूँ । 
जहाँ जो कु हो रहा है, जहाँ जो कोई भी जो कुछ कर रहा है--मह 
सर होना और करना क्रिया के मूल में उन्हीं की एक सर्वव्यापिती झित 
है। वे सर्वश्क्तिमान्‌ हं--उस सर्वेशक्तिमान्‌ की श्तन्त शक्ति ही सारी 
क्रियाझ्रों का मूल कारथ है, सारे ज्ञानों का मूल कारण है; यह इच्धानज्ञीत* 
क्रियात्मिका है। विश्वव्यापिनों शक्ति ही तो देवी हं--वही महामाया हैं! 
यहाँ आत्मा के महिमाख्यापन के उपलब्य में भ्रह्म का महिमाख्यापत श्ौर 
ब्रह्म के महिमाख्यापन के अन्दर से मानों ब्रह्मशक्ति की ही महिमा कीतित 
हुई है। शक्तिमान्‌ झौर श्ववित अभेद है; तयापि ब्रह्म के महिमाख्यापन 
के लिए ही मानों ब्रह्मशवित को ही प्रघान दिखाया गया है। यह जो 
शक्ति श्ौर शवितमान्‌ के मूल अभेदत्व के बावजूद अभेद में मेंद की कल्पता 
करके शक्ति की महिमा प्रकट की गई है, यही भारतीय दाशविक दार्क्ति- 
बाद का बीज है। भगवान की अनन्तदक्ति सभी देशों, सभी कालों, समी 
शास्त्रों मे मानी और गाई गई है, लेकिन उस शकित को शक्तिमान्‌ से 
अलग करके उसमें एक स्वतन्त्र सत्ता भौर महिमा का झारोप करके अपनी 
महिमा में शक्ति की ही प्रतिष्ठा करता--यही भारतीय शक्दिवाद का 
श्रभिनवत्व है। इस शक्तिवाद में भारत के जितने धर्ममतों में जिस प्रकार 
से भी प्रवेश किया है सभी जगह यह झमेद में भेंद बुद्धि का मूलतत्त्व 
अरमान है। उपयुवित वैदिक सूकत में झवितमान्‌ भौर द्कित एकदम झविना 
हुप से वद्ध है; लेकिन यहाँ जो एक 'दो' की सूदम कल्पना की व्यंजना है 
उसी में परवर्ती काल में विविध धर्मों में धर्म-विश्वास झौर दार्शनिक तत्त्व 
दोनो रूपों में विचित्र प्रतिष्ठा पाई है। इसीलिए ही शायद उपयुक्त वैदिक 
भूवत परवर्ती बाल में झक्तिवाद वा बीज माता गया है। मार्कण्डेय पुराण 


(१) अहं देभिवेसुभिक्चयामि भादि॥ (१०१२५१-८) 





(६) 


के झन्तगेत्र देवीमाहात्म्य में जिस शक्तिरूपिणों चण्डी का तत्त्व वर्णित हुप्ना 
है, यह देवीमूक्‍त ही उपदा झाघार माना जाता है। यह बात रच है 
कि मांण्ठेय पुराण में वणित देवी-माहात्म्य से निकटतर योग दिखाई पड़ता 
है प्रयर्ववेद के एक दूसरे सूवत्र में वणित देवी के साथ । सर्वमूताधिष्ठाओी 
देदी को यहाँ इन्दरन्जननी बहा गया है ग्योर इस इन्द्र-जननी देवों से जिस 
तरह प्रायंना की गई है वह माकेण्डेय चण्डो के ग्नन्तग्गंत इस प्रकार की 
प्रायंना या ही स्मरण करा देगी।' देद के “राजिसूकत' को भी देदो के 
साथ एक कर लिया गया है। तंत्रादि शास्त्रों में देखता हूँ कि देवीका 
बहुतेरे स्थत्तों पर “रजनों' के तौर पर वर्णन किया गया है। तंत्रादि 
शास्त्रों में देखा जाता है कि दित शिव का भौर रात शक्त्ति का प्रतीक है। 
सपदंबेद के प्रसिद्ध पृध्वीन्मूकत' (१२११) में पृष्वी दा विश्वजननो देती 





(१) झिहे ब्याप्रे उत या पृदाक्ो 
त्विषिरप्नी द्राह्मणे सूर्य था 
इस था देवों सुभगा जमान 
सा न ऐतु घर्चसा संविदाता ॥ 
या हस्तिति द्वीपिनि था हिरष्पे 
त्विविरप्सु स्रोषु था पुरुणेयु ॥ 
इसे था देदो इत्यादि । 
रपे धक्षेप्व्पमस्प  वाजे 
याते पर्जन्ये दरुणस्प शुप्मे ॥ 
इले था देवों इत्यादि ॥ 
राजन्पे.. दुन्दुभावायतापा- 
मश्वस्प वाजे पुदुषस्य मापों ॥ 
इसे या देदो दइत्यादिर 


जो देदी सिह में दाप में है घोर जो देदो सर्प में है; जो भग्नि में, 
ब्राह्मण में, सूर्य सें दोष्ति हूँ; इस्द को जन्म दिया है जिस सुभगा देदो 
ने, सेजोशेजा वह देदो हमारे पास शादें। जो हापो में, द्वोपो में, को 
हिएप्ए में है,--पलोप्ति हैं छो जतराधि में, गोसमूह में, पुरषसमूह में; 
इंसा को जन्म दिया है, धादि। जो रप में, भक्षसमूह में, ऋषभ कझो शक्ति 
में है; जो हुवा में, डाइस में शोर दरुण को धरित में हे; इस को जन्म 
दिया है जिस देवों ने धादि॥ जो राजन्य में, दन्दुमि में हैं; शो प्रश्व 
थो पति में, पुरुष के यजेन में हैं; इस को जन्म दिया है धाहिय 
(६३३८१-४) ३ 


के तौर पर वर्णन किया गया है। बेद में व्शित पृथ्वी की इस देवीमूति 
के साथ परवर्ती काल की विष्णु की भू-शक्ति को योजदा स्मरण की जाती 
है।' इसके बाद श्रृतियों में हमें शक्ति का लक्षणीय उल्देख मिलता है 
केनोपनिपद्‌ में, जहाँ ब्रह्मगरक्ति ही भ्रसल शक्ति है--वह शक्ति ही जो 
प्रग्नि, वायु, इन्द्र भ्रादि सभी देवताओं के अन्दर क्रिपमाण है--देवताओं की 
यही तत्त्व सिखाने के लिए साक्षात्‌ ब्रह्मविद्या वहुनशोममाना हैमइती 
उम्मा के रूप में झाकाश में ग्लाविभूता हुईं ।' ैमवतो” यहाँ हेममण्िडिता 
के ध्र्य में भ्राया है, लेकित इस 'हैमवती” विशेषण ने ही परवर्ती बाल में 
देवी को हिमालयपवंत-दुृहिता वन जाने में सहायता की है। बृहदारमक 
उपनिषद्‌ में हम एक झोर उल्लेखनीय श्रुति देख सकते हें। वहाँ कहा 
गया है कि ग्ात्मा ही झादि में सन्मरात्र के रूप में एकाकी रह रहे थे ! गढ़ 
आत्मा कभी रमण नहीं कर पाए, क्योंकि झकेला कोई रमण नहीं कर 
सकता; इसलिये उत्होंने दूसरे किसी की इच्छा की । उतका जो झाकभाव 
है वद् मानों स्त्री-युषप का घोर झालिगनावद्ध एक एकीमूत भाव है, उन्होंने 
तद्विध भपने को द्िपा विमकत किया, स्त्री श्रौर पुरुष के झूप में | गहीं 
झादि मियुत तत्त्व है; इसी भादि मियुन-तत्त्व की ही पभिव्यक्िति संतार हे 
सभी प्रकार के मिथुनों के पधन्दर से होती है ।' यह श्रुति गहरा प्रपंधोतर 
है। यहाँ देखते हें कि परमसत्य का जो एकरूप प्रवस्थान है यह मातों 
मिपुव को ही एक सरद्ययावस्था है; उसी भ्रदय के भन्‍दर ही दो छिपा हुमा 
था शोर वे भात्मरति के लिए ही दो रूपों में झमिव्यवत हुए ॥ इस पात्म> 
रति के घातत्द-मंमोगन्देतु हो मानो धद्ययतत््व वा कल्पित भेद स्वीवार 
किया गया है, एक की ही दो झूपों में खीला के तौर पर । परवर्ती घाकाोंतव 
में भोर वँष्णद सतानुसार भी यह मूलतत्व गहराई से भ्रनुस्पृत है। इस 
प्रात्मरति झौर तम्निमित्त प्रभेद में भेदलल्पता के अ्रलावा बणवों गा 
लीलादत्व टिक ही नेहीं सतता। परवर्ती वाल के शाषत्र भौर बेश्गर 
दोनों सम्परदायों के सायहों ने इस खुति को प्योजन के शनुसार गये 
मात्रा में व्यवद्ार शियाव है 

हातिपदों के सत्दर--खाग ठौर से बृह़दारस्क, छात्दोग्प ध्रौर प्रश्नों 
पनियर में शक भौर मियुनसत्त दिखाई पड़ता है। गृस्टिब्रदरण के ब्रगंगे 

(४) दारापशोीपतिपरद सें दृष्वी छा ही श्रौरेशी झे तौर पर गर्गत 
शिया दया है। 


(२) शेख, झाहर 
(३) १४३ 


(६ ११ ) 


में कितने ही कितनी कपलों में देखा जाता है कि सृष्टिवाम प्रजापति ने 
पहले एक मिथुन! का सृजन किया, इस मियुन के दोनों अ्रंशों को साथा- 
रुणतः 'प्राण' शौर 'रयि' या प्राण और “मन्न' अथवा 'भन्नाद! स्‍श्लोर अन्न 
कहा जाता है। छात्दोग्य में 'बाऋ भौर 'प्राथ/ के मिथुन की बात मिलनी 
है; बहुतेरे स्थलों में पस्ति' भौर 'सोम' के मिथुन की बात मिलती है। 
तत्त्वतः प्राण भौर रि, प्राण ग्लोर अन्न, प्राण और वाक्‌, ग्र॒न्नाद झौर अन्न, 
झग्नि और सोम एक ही वस्तु हे । इसी को कही शुक्ल-पक्ष और इृष्ण-पक्ष, 
दिन और रात, सूर्य गौर चल्द्ध के तौर पर वर्णन क्या गया है। विश्व- 
प्रपंच के सृजन के पहिले प्रजापति ने तपस्या द्वारा पहले इस मिथुनका 
सूजन कर लिया था। उसका तात्पयं यह है कि, विश्व-्अपंच बा सव कुछ 
भ्राण और अन्न, या प्राण ओर रयि इन दोनों श्रशों के मिलन से सृष्ट 
हुप्मा है। इसका एक भरन्तराश है, एक बाह्याश; एक प्रकाशक, स्थायी, 
अमृत है, दूसरा भ्रप्रकाशक, उपयान-अ्रपाय-घर्मक, स्थूल भर्त्य है। इसके 
भन्दर प्राण 'वारणांश, रयि या श्रश्न 'कार्याश' है। ध्रप्न या रयि प्राण का 
भ्राघार है, इस झ्राधार का ग्राथय पाकर ही प्राण की यद्यावतीय क्रियाएँ 
होती हूं। भ्रग्ति ही यह प्राण है, क्योकि वह भत्ता” है, बह भ्रन्न का 
भक्षक है, इसीलिये प्रग्नि या प्राण ही भन्नाद! है। सोम ही अन्न या 
रयि है, वह भोज्य है। ऋग्वेद में भ्रग्ति को हो 'पायु:” या प्राणशवित का 
प्रषम विकाश कहां गया है। यह 'पमरिनि गूढ रूप से प्रवस्थाव कर रही 
थी; मातरिश्वा या प्राणशविति ने मंयन करते-करते उसको झाविर्भूत किया।' 
प्राणी के शरीर में हम देखते हे कि यह प्रग्ति वेश्वानर के तौर पर भवस्थान 
करके श्रश्न को प्रहण कर रहो है; भौर इस भन्न की झाहुति भौर प्रग्ति 
की पाचन क्रिया इन दोनों का प्रवल्मम्बन करके हमारा छारीर चल रहा 
है। शरीर के चलने के बारे में जो रूत्य है, विश्व के चलमे के बारे में 
भी वही सत्य है। यह्‌ प्राण भौर रयि, या भग्नि भौर सोम कही भी 
स्वतंत्र होकर नही रहते हे, वे स्बंदा अ्न्योन्याश्रित रहते ह--एक दूसरे 
की परिषोपकता किया करते हें, दोनों हो मानो एक अमिन्न सत्य के दो 
प्रेंश मात्र हें। गीता में हम देखते हे कि, यह अग्नि भोर श्रन्न एक अद्य 
सत्य पुश्पोत्तम में वियृत है।' परवर्ती काल के शव झाकत तंत्रो में इस 
प्राण या अभ्म्ति को ही शिव, और भन्न, रयि या सोम को शक्ति का अवीक 
माना गया है। इस प्राण-रयि या अग्निन्सोम तत्त्व ही ने परवर्ती बाल के 
शिव-शक्ति दत्व की भाधारमूमि प्रस्तुत कर रक्यी है” « 
(१) गोता, रशछ३-३४ ट 


( है ) 


वेष्णव दर्शनघ्ास्त्र में विष्युल्वविति के विवेचन के अपंग में गिन थोड़ी 
सी श्रृत्तियों का बहु उल्लेख दिखलाई पड़ता है, उनमें इ्वेताइवदर उपनिषद्‌ 
की दो श्रुतियाँ बहुत हो प्रसिद्ध हें, एक इस प्रकार है-- 
ने तेस्‍्य कार्य करणंच विद्यते 
न ततूसमश्चाम्यधिकदच दृदयते ॥ 
परास्य शव्तिविविधघंद थूयते गि 
स्वाभाविकी. ज्ञानबलक्रिया च॑॥ ६५८ ४ 
“उनका कार्य और करण कुछ मी नहीं है; उनके समान या उतसे 
अधिक भी कोई नहीं है। इनकी विविधा पराग्क्ति की बात सुनो जाती 
है, और इनकी ज्ञान-बल-क्रिया स्वाभाविकी है।” 
दूसरा इलोक इस प्रकार है-- 
मायां ठु प्रकृति विद्यान्मायितं तु महेश्वरम्‌ ॥ 
तस्यावयवमूतैस्तु व्याप्त॑ सर्वर्मिदं जगतू 0 १० 
“भाया को प्रकृति समझना, मायी को महेश्वर समझना । उनकी भवयव- 
भूत वस्तु के द्वारा ही यह सारा संसार व्याप्त है। 
इसके अलादा इवेताइवतरोप्रनिपद्‌ में शक्ति और माया-मायी के उल्लेख 
अ्रन्यत्र भी है, जैसे इस प्रसिद्ध श्लोक में-- 
ये एकोध्वर्गों बहुधा झक्तियोवादू 
बर्णाननेक्ान्‌ू निहितायों. दघाति ॥ ४१ 
“जो एक भौर अदर्ण हूं, प्रौर गूढ़ प्रयोजन से बहुघा शक्ति के योग 
से झनेक वर्णों का विधान करते हूँ ।” प्रादि। 
ऊपर के इस 'बहुबा शवितियोगात्‌' शब्दों के ग्रन्दर परवर्ती काल में 
गहरे श्र की योतना झाविप्कृत हुई है । फ़िर कहा गया है-- 
झजामेकां लोहितशुकलक्ृष्णां 
बह्दीः प्रजा: सुश्मानां सरूपाः। 
अजो हपेको जुधमाणोश्नुशेते 
जहात्येनाँ मुक्न॒भोगामनोह्यः ॥ डीडे 
एक लोद्वित-शुक्ल-कृष्णवर्णा [त्रियुणात्मिका ?) झजा (जन्मरहिता 
प्रनादि मायाशक्ति)--परात्मानुरूषा (त्रिगुणात्मक) बहुप्रजा (संताव, कार्य) 
का सृजन कर रही है, इस अकृार सृजमाता झजा को एक प्रज 
(मायान्वद्ध जीव) सेवापरायथ होकर भोग कर रहा है; दूसरे (ब्रह्म 
या परमात्मा भुक्मोगा इस झजा को स्थाग करते हैं। दूसरी जगह 
देखते हें--- 


अस्मान्‌ साथी सूजतें विश्वमेतत्‌ 
तस्मिशचान्यों मायया सम्निदद्धः ॥॥ ४६ 
“मायौ इस विश्व का सृजन करते हूं, भौर उसमें (इस सृष्टि में) 
दूसरे सारे (जीव) माया द्वारा झावद्ध रहते है ।” 
प्राचीवतर उपनिपदों में श्लक्ति का उल्लेख और विवेचन इतना ही 
है। परवर्ती काल में भ्रनेक उपनिपद्‌ रचित हुए हैं और उनमें शिवशक्ति 
का भ्रसंग नाना प्रकार से उत्यापित झ्ौर विवेचित हुम्ना है। इन उपनिपदों 
के रचयिता भौर रचनाकाल दोनों ही सन्दिग्ध होने के कारण इनके वारे 
में विवेचन ने करने जाना हो ठीक होगा । दूसरे कुछ संहिताझो, भ्रारण्यकों 
भर गृह॒यमूत्रों में भिन्न-मिश्न देवियों का उल्लेख मात्र मिलता है, शक्ति- 
तत्त्व फे विवेचन में उनका कोई खास मूल्य मही दिखलाई पड़ता । इसके 
बरवर्ती काल में रामायण में धक्ति का कोई उल्लेख नहीं मिलता है।' 
महाभारत में जगह-जगह दुर्गा का उल्लेख मिलता है भौर स्वतन्त्र देवी की 
तोर पर उनकी स्तुति भौर पूजा होती देखी जाती है। लेकिन विराट 
महाभारत में ये भंश कहाँ तक शुद्ध झ्नौर कहाँ तक प्रक्षिप्त हें यह्‌ निश्चित 
रूप से नहीं कहा जा सपता। इसके बाद ही हम पुराण प्रौर तत्र के युग 
में पहुँचे है। पुराण झौर तंत्र वर युग बास्‍्तद में कौन-सा युग है यह 
ठीफ-ठीक नहीं कहा जा सकक्‍ता। पुराणों के बाल के सवध में श्रगर कोई 
बात कही भी जा सकती है तो भ्रनदिनित उपपुराणों के सतरध में झुछ भी 
मही बहा जा सवता है। तंत्र का कालनिरूपध तो और भी दु-साध्य 
बाद है। तंत्रशास्त्र स्धिवांघ मे भारत के दो छोरों के दो देशों में रचित 
हुपा है; एक है--अश्चिमी छोर पर बसा बाइ्मीर देश, दूसरा है पूर्वी 
छोर पर बसा दंग देश | माश्मीर में जो तंत्र रचित हुये हू उनके 
रचनावाल के यारे में बाश्मीरी शंव दर्शत की सहायता से एक घारणा 
की जा सकती है, लेकिन बंगाल तथा उसके झासपास के घचलों में जो 
प्रगगिनित तंत्रशास्त्र रचित हुये हू (हिन्दूतंत्र भौर बौदधतंत्र) उनके रचना- 
बाल वा निर्णय करना कठिन है । इसके झलावां इन तत्रपुराणादि में था 
प्ैवइर्षत में जहाँ दाकितिततत्व दा विवेचन भलीमाँति झारम्म हुमा है वहाँ 
देखे हू कि शक््तिवाद वैप्णवन्धर्म भौर दर्शन में भी घुसनता धुरू किया 
है; धोर हमारा विश्वास है कि, बँप्णय धर्म भौर दर्घत में घुमा हुमा यह 
धशितशाद हो परवर्तो काल में पूर्ण दिकझित राघावाद में परिणत हुमा है। 
(१) दाल्मोकि रामायण के शो एक इसोरों में शो झोर दिप्यु का 
उत्लेज मिलता है॥ इस दियय पर हमने झागे लिएा है। 


पर) ७ ०५ कु 


अतएब इन तंत्रपुराणादि में व्यात्यात शक्तितत्व के ढारे में अलग से विवेचत 
नही करके वैष्णव धर्म भर दर्शन में गृहौत झक़्तिवत््व को लेकर ही हम 
विवेचन झारम्म करना चाहते हूं । इसके अलावा दाशंनिक झाघार पर 
शक्तितत््व का पूर्ण विवेचन हमें काश्मीरी झंवदर्शन में मिलता है, इस 
वात को मानने के लिए हमारे पास काफ़ी प्रमाण है कि वैष्णव पञ्च॒राव 
मत के कम से कम कुछ-कुछ ग्रंथ कास्मीरी शंवदर्शन के ग्रंयों के रचित 
होने के पहले ही रचित हुये थे । 


ह्वितीय अध्याय 
श्रीसृक्त और श्रोदेवी या लक्ष्मी देवी का प्राचीन इतिहास 


बृष्णव धर्म भौर दर्यन में उत्पन्न क्रम-विकसित शक्तिवाद वा विवेचन 
शुरू करते पर हम देखते हूं कि शवित या देवी शी या 'लक्ष्मी' के रूप में 
ही पहले वैष्णव घर्म में भात्म-प्रकाश करती हूं। परवर्ती काल के तंत्र- 
पुराणादि को जेसे ऋग्वेदीय देवीसूकत' में ही देवी का मूल मिला है, उगी 
तरह ऋणग्वेदीय 'थ्रीमूक्‍्त' में ही वष्णव की विष्णु-क्ति श्री या लक्ष्मी की 
उत्पत्ति मान ली जाती है। यह थ्रोयूक्त ऋग्वेद के पंचम मंडल के प्रन्त में 
जिलसूकास्थ पंद्रहवाँ ऋक्‌ मंत्र है। भावन्द, कम, श्रीद झादि ऋषि इसके 
रचयिता हूँ । 


हिरिष्यवर्णां हरिणों सूबर्णरजतल्जामू ॥ 
चयां हिरण्मयों लक्ष्मी जातवेदों म झावह्‌ ॥॥ 
ताँम भ्रावह जातवेदों लक्ष्मोमनपगामिनोम्‌ । 
यस्पा हिरण्यं बिन्देयं गामइबं पुरुषानहम्‌।॥ 
अ्रश्वपूर्वों रथमष्यां हस्तिनादप्रयोधिनोम्‌ । 
प्रिय देवोमुपह्नये श्रीर्णा देवी जुपताम्‌ ॥ 
कां सोल्मितां. हिरण्यप्रकारा- 

भार ज्वलन्तों तृप्तां तपेयन्तीमू 4 
धद्मे स्थितां प्मवर्णां तामिहोपह्नये झ्रियम्‌ ॥॥ 
चर्दा प्रभासां यशसा ज्वलन्तों 

ऊस्रियं लोके देवजूष्टामुदारामू ॥ 

तां पद्चिनो्मों शरण प्रपन्े 

उलदमी में नह्यतां त्वा बूणे॥ 
आदित्यवर्ण सपसोधि. जातो 
चनस्पतिस्तव वृक्षोषष बिल्वः ॥ 
तस्प फलानि तपसा नुदन्तु 

या शझन्तरा यादच वाह्या अलद्मीः॥ 
उपतु मां देवसखः कोतिश्व सणिना सह । 
प्रादुर्भूती उह्मि राष्ट्रेल्मिनु कोतिमूर्द्धि ददातु से ॥ 


झूतृपिषासामर्ता ज्येप्ठामलक्ष्मी नाशयाम्पहम्‌ ॥ 
अ्रभृतिमसमृद्धि घ॒ सर्वां निशुद में गृहात ॥ 
गल्षद्वारां दुराघपाँ नित्यपुष्दा करोपिणोम्‌ 
ईद्वरी सर्वभूतानां तामिहोपद्यये श्रियम्‌ ॥ 
मनसः काममाकूति बाचः सत्यमझ्ोमहिं ॥ 
पशूनां रूपमन्नस्थ सयि थीः श्षयतां यदाः ॥ 
कर्दमेन प्रजामूता भ्यि संभव कर्दम ॥ 
प्रियं वासम में कुत्ते मातरं प्ममालिवोम्‌ ॥ 
पापः सुजन्तु स्निग्घानि चिन्कोत दस में गृहे ॥ 
नि च देवों मातरं श्रियं वासय में कूले ॥ 
आ्रादों पुष्करिणों पुष्टि रंगों पद्मतालिनोन्‌ । 
चन्द्रां हिरिण्मरों लक्नों जातवेदों म आवह ॥ 
झाद्रों यः करणीं याध्टि सुवर्णां हेममालिनोम्‌ ॥ 
सूर्याँ हिरिण्मयों लक्ष्मों जुतवेदों म भावह ॥ 
तां म आवह जातवेदो लक्ष्मोमननपगानिनोम्‌ ॥ 
यस्पाँ हिरष्यं अ्रभूर्त ग्रावों दास्यो “वान्‌ 
विन्देयं पुरुषानहम्‌ ॥! 
यहाँ जातवेद (जातप्रज्ञ) झग्नि से लक्ष्मी का आद्धान कर के उमरी 
प्रार्थना की जा रही है। झग्नि देवहोतृ हे, सभी झाह्रान उनके झधीन है, 
इमीलिये उन्ही से इस आाद्वान की प्रार्थना की जा रही है, “हे जातवेद भगिवि, तुम 
मेरे लिए हिरण्पवर्णा, हरित्‌कान्ति अथवा हरिणी-रूपधारिणी,' सुंवर्ण- 
रजत को पुष्पमालाघारिणी, चन्द्रवत्‌ प्रकाशनाना हिरण्मय्री सक्मी का 
आह्वान करो । जांतवेद मेरे लिये उस अपगमनरहिता लक्ष्मी का भझाद्दत 
करो, जिनके आहूत होते पर में सुवर्ण, गौ, भश्व भोर वहुतैरे सोगों को 
पारँगा । जिस देवी के सम्मुख्न अश्व, बीच में रय है, हस्तिताद के दास 
जिनकी (वार्ता) स्थापित होती है, उस थी देवी को में निकट झाद्वात कर रहा 
हूँ । वावय मन की भ्योचरा ब्रह्मख्या' हिरण्पवर्गा झ्रार्दा प्रकाझमाना 
तृप्ता पर तपंयन्ती (मक्त मनोरब सिद्धकारिणी) कमल पर स्थिता, इसव 
वर्णा उस श्री को अपने निकट झाहान कर रहा हूँ । चन्द्ाभा प्रभात्ता (प्रशापद- 
भामयुकक्‍ता) मन के द्वोर प्रकाशमाना देवसेविता उदारा पर्चिती थी की 
(१) भीषूंत्वा हरिणोरूपमरष्ये संचचार ह इति पुरायात्‌ । (साथग) 
(२) 'क इति ब्रह्मणणो माम' इति पुरायात्‌॥ (सायथ) 
(३) क्षोरोदेकनपन्नत्वात्‌ 4 (सायण) ४ 
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इरह्लोक में शरण ले रहा हूँ, मेरी सारी अ्रसथ्मी नष्ट हो, में तुम्हीं को 
वरण कर रहा हूँ॥ है भादित्यवर्णा श्री, तुम्हारे तपोहेतु (नियमहेतु) 
ये वनस्पति विल्ववृक्ष रभिजात हुए है; उसके फलसमूह तुम्हारी कृपा से 
ही मेरी प्रत्तरिच्दिय-बहिरिन्द्रियन्सम्बन्धितों माया (प्रज्ञा) भौर ततू- 
बायंसमूह भौर भलदमी का भपनोदन करें ॥ देवसल (महादेव के सजा 
कुबेर) भौर कीति (यश पभथवा कौर्तितान्मी कीत्येभिमानिनी दक्षवब्या) 
मणिसह (मणि सणिरतल के भर्य में भ्रयवा कुवेर कोयाध्यक्ष मणिमद्र के 
अर्थ में) मेरे समीप भाएं; में इस राष्ट्र में प्रादुर्भूत हुआ हूँ, मुझे कीति 
झौर ऋद्धि दान करे॥ शझ्ुघा-पिपासा से मलित ज्येप्ठा प्लदमी वा में 
नाश करूँगा; सारी भश्रभूति भौर असम्‌द्धियों को मेरे घर से विताडित 
करो । गंपल्षक्षणां दुराधर्षा नित्यपुष्ठा (श्स्यादि द्वारा) शुप्कगोमयवरती 
(भर्षात्‌ गवाइवादिवहुपशुसमुद्धा) सर्वभूत की ईश्वरी उस श्री का 
यहाँ भाद्वान कर रहा हूँ ॥ हे श्री, मत का वयमना-रंवल्प, वावय वा सत्य 
(प्रयाषता), पशुओं का रूप (अर्थात्‌ क्षीर भादि) भर प्रश्न का रूप 
(भक्ष्यादि चतुविध) हम जिसमें पाये; मुझमें श्री भौर यद्य भ्राश्रय प्राप्त 
हो ॥ कर्दम (ऋषि) द्वारा तुम भपत्यवती हुई हो (भर्थात्‌ बर्दम मे 
तुम्हारा भ्रपत्यत्व स्वीकार किया है); झतएंव हे श्रीपुत्र कर्देम, तुम मेरे घर में 
निवास करो; प्लौर पद्ममालिनी माता श्री को मेरे कूल में निवास कराप्री ॥ 
सारे झप्‌ स्लिग्यकारियों को उत्पन्न करे; हे श्रीपुत्र चिबनीत, तुम भेरे 
घर में निवास करो; भौर भाता श्रीदेवी को मेरे घर में निवास कराग्रो ॥ 
है जातवेद, तुम मेरे लिए भार्द्रो, गजशुण्डाग्रवती, पुप्टिकपा, पिगलवर्णा 
प्ममालिनी, चन्द्रामा, हिरध्यमयी, लक्ष्मी का भाह्दान करो ॥ हे जातवेद, 
तुम मेरे लिए आरार्दा, यप्टिहस्ता, सुवर्णा, हेममालिनी, सूर्याभा, हिरण्यमयी 
लक्ष्मी का भ्राह्वान करो ॥ है जातवेद, मेरे लिये तुम उस भ्रनपगामिनी 
लक्ष्मी का भ्ाह्वान करो, जिसके अन्दर मे हिरण्य, प्रचुर सम्पदा, दास, 
घोड़े भौर श्रनंक पुरुष पाऊँया॥” 

उपर्यूबत श्रीमुवत का विदलेपण करने पर हमें पता चलेगा कि यहाँ 
बणित की था लक्ष्यी केवल सम्पदरूपिणी और कान्तिझपिणी मात्र नहीं 
हैं, इस वर्णन में श्री या लक्ष्मी के झनतेक विशेषणों के भ्रन्दर परवर्ती काल 
की छब्मीदेवी के अनेक पौराणिक उपाल्यान के बीब भी छिपे हुये हैं 
लद्ष्मी को यहाँ हरिणी कहां गया है, पुराण में लक्ष्मी का हरिणी रूप 

(१) 'विल्वों लक्ष्म्या: करेडभवत्‌” इति वामनपुराणे कात्यायनवचनातु। 
(सायण) 

रे 


धारण करके जंगल में विचरण करने की बात लिखी है। इस लदमीदेवी कों 
बहुतेरे स्थलों में भा कहा गया है, यही झावद परवर्ती काल में लदमी 
के समुद्र से निकलने का मूल कारण है। लदमी को पद्मे स्थिता' झौर पन्न- 
वर्णा', पच्मिनी, पद्म-मालिनी' कहा गया है; इससे पद्मासना या पद्मालया 
'कमला' का या 'कमलिनो' का संबंध अत्यन्त घनिष्ठ प्रवीत होता है। 
विल्ववृक्ष और विल्वफल से देवी का संबंध लक्षणीय है; झौर झाजतक 
भी कोजागर परूणिमा में लक्ष्मीपूजा में केले के वृक्ष से लक्ष्मी की जो 
प्रतीकमूर्ति बनाई जाती है, विल्वफल से उसका स्तन बनाने की प्रथा विद्य- 
मान है; यह केवल देवी को 'विल्व-स्तनीय' बनाने के लिए ही किया जाता 
है ऐसा नहीं लगता। “राजनिर्ष्ट' में विलय को लक्ष्मीफल कहां गया है। 
देवी को एक स्थल पर परुष्करिणो' कहा गया है; 'पुप्कर' शब्द गजशुष्डाप्र- 
धाचक है; इस प्रसंग में परवर्ती काल की गजलदमी की भूति और उपा- 
ख्यान स्मरणीय है। एक स्थल पर अलद््मी को लक्ष्मी की भशजा जद 
गया है। पुराणों में लक्मी भौर अलदमी में कौन श्रेष्ठ है इस वात को लेकर 
कलह दिखलाई पड़ता है। श्रीसृत्त के सप्तम मंत्र में कुबेर से लइ्मी वीं 
योग दिखलाई पड़ता है; पुराण-तंत्रादि-निदिष्ट लक्ष्मी-यूजा झौर मुबेस्पूजो 
में योग भी इस प्रसंग में सक्षणीय है। अरहिवु घ्नय-संहिता के ५६ वें प्रध्याय 
में वेद के पुरुपसृबत और श्रीसृकत का विवेचन है। श्रीमृकत के विवेचन में 
"हिरण्पवर्णा' की व्याख्या करते हुए कहा गया है कि यह शक्ति ही परमा- 
मृता देवी है। यह श्रीसूकत केवल देवी का सूकत ही नही है, इसमें विष्णु 
प्रौर श्री इन दोनो के मियुन के चिह्न वर्तमान हूँ । इन दोनो के शुरू से ही 
अन्योन्यमिथ होने के कारण इनमें से किसी के संबंध में सूगत पन्योस्य- 
प्रत्रिपदक है।' वृपानस-सम्प्रदाय का 'काश्यपन्संहिता' नामक ग्रंप भत्यत्त 
प्राचीन समझा जाता है। इस 'काइ्यप-सं हिता' के अंद्य के तौर पर समझी 
जानें वाली 'काश्यपज्ञानकाण्डम्‌' नामक जो पुस्तक तिरूपति से अकाशित 
हुईं है उसमें हम पद्मप्रमा, पद्माक्षि, पद्ममालाघरा, प्महस्ता थी देवी के 
ध्यान के प्रसंग में श्रीसृक्त के द्वारा उतका होम करने की विधि देखते 


(१) हिरण्यवर्णां भीसृक्‍त छृतो उन्यत्रा अस्य बिस्तर: ॥ 
यर्णों बरयते रूप व्णों वर उत्ापतिः॥ 
हितश्च रमणीयश्च यत्या वर्ण इति स्थिति: ॥ 
हिरष्पवर्णा सा देवी थ्रीश्ञक्तिः परमा अमृता ॥ 
तदेतत्‌. सूक्षतमित्युकर्त मियुर्त॑ परचिह्लितम्‌ 
आादादन्योन्यमिश्रत्यादन्योन्यप्रतिपादकम्‌ 4 ४०४०-४२ 
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है।' प्मपुराण के उत्तर-खंड में इस श्रीयृकत का एक संक्षिप्त रूप देखने 
को मिलता है, यहाँ कहां गया है-- 
हिरष्पदर्णा हरिणों. सुवर्भरजतस्रजाम्‌ । 
चन्दाँ हिरण्मयों लक्ष्मों विध्णोरतप्रगामिनोम्‌ ॥ 
गन्धद्ारों दुराश्वाँ नित्यपुष्दों करोपिणोम्‌ । 
ईदवर्रों सर्वेभूतानान्तामिहोपह्लये. श्रियम्‌ ॥ 
एवं ऋक्‌-संहितायास्तु स्तृपमाना महेश्वरी । इत्यादि 
(२२७२६-३१) 
अग्निपुराण में हमें श्रीसूकत के द्वारा लक्ष्मी की शिला-स्थापन करने 
वा विधान देखने को मिलता है।' लक्ष्मीप्रतिष्ठा के सारे मंत्र श्रीसूकत 
के हूँ। श्रीयूक्त के भिन्न-भिन्न मंत्राशों द्वारा देवी की भाँखें खोली जाती 
, विशेष मंत्रांश द्वारा सघुरञ्रय दान करना होता है, विशेष विशेष मंत्राश 
द्वारा भाठों भोर से देवी का प्रभिषेक करना पड़ता है ।' इसके बाई सारी 
पूजा-पर्चा श्रीसृकत के द्वारा करने का विधान है।' स्कन्दपुराण में सन्प- 
द्वारा' मंत्र को लद््मी का आवाहन-मंत्र भौर 'हिरष्यवर्णा' झ्ादि मंत्र को 
सदमी के घ्यानमंत्र के तोर पर ब्यवहृत होते देखते हे । विष्णुपुराण 
(१॥६।॥१००) में भौर पश्चपुराण (सृष्टिखंड, ४५८ भादि) में हम देखते हे कि 








(१) भिपं परप्रमाँ पद्माक्षी पच्ममालाधरां पर्महस्तां सुमुर्खों सुकेशीं 
शुकतास्वरपरां सर्वावरणभूषितां सुप्रभया ज्वलन्ती सुवर्णकुम्भस्तनों सुदर्ण- 
प्राकारां सुदन्तोष्दों मुध्नूलतां चिन्तयेत्‌ ५ एवं बुढ्धिस्थों हृत्वा पद्मे+ 
शरीमूकतेन होम॑ कुर्यात्‌। इत्यादि । (सप्तम अध्याय) 

(२) भ्रौयूक्तेत घ तथा शिलाः संस्थाप्य संपदा: ॥ ४१५८ 

(३) हिरण्यदर्णां हरिणों नेत्रे '्ोन्‍्मीसपेच्छिया: ॥ 

तम्म भ्ावह्‌ हस्येंदं प्रदधान्मधुरत्रयम्‌ । 

पअ्रश्यपूर्वति पूर्वेग ता झुस्भेनाभिषेत्येत्‌ ॥ 

कां सो 5स्मितेति यास्पेन पश्चिमेतामिपेचपेत्‌ ३ 

चन्हां प्रभासामुच्चार्यादित्यवर्णति च्ोत्तरात्‌ ॥ 

उपेतु मेति चा्नेयात्‌ क्षुत्पिपांसेति सेऋंतात्‌ ॥ 

गन्धड्वारेति वायब्यास्मनसः काममाझूतिम्‌ ॥ ६२१३-६ 
(४) छंसे:-- 

भापन्तोपेव दाग्पापाँ भोसूश्तेत ल॑ शाप्मिपिम्‌ ॥ 

लड्मोदोशेत चि७च्देश्ति विस्यस्थाम्यत्ंपेत्‌ पुनः ॥ ६२६ 


समुदरमंथन से विकसित कमल पर धृतपंकजा लक्ष्मी का झ्ााविर्मात्र होने पर 
देवताओं श्रोर महपियों ने श्रीमृकत के द्वारा उनका स्तव किया था। 
अग्निपुराण के भतानुसार चारों वेदों के चार श्री्ृकत हें। 'हिरष्यवर्णा 
हरिणी' आदि पंद्रह मंत्र ऋग्वेदोवत हे; “रथेप्वक्षेपु वाजे' झादि चार मंत्र 
अजुर्वेदोवत हूं; श्रायन्तीयं साम” प्रादि मंत्र सामवेदोकत श्रीसृक्त झोर 
“श्रियं धातमंत्रि धेहि! यह एकमात्र भयवंवेदोक्त श्रीसृक्त का है।' वंदिक 
लक्ष्मी देवी श्री” के नाम से सुप्रसिद्ध थीं, शायद इसीलिए पुराणादि में 
जगह-जगह देवी के वर्णन में इस श्री” का प्रयोग लक्षणीय हो उठा है।' 
विष्णु के वर्णन में भी बहुघा श्री” से उनका भझविनावद्ध योग ही प्रवाव 
हो उठा है।' शतपथ ब्राह्मण में श्रीदेवी की पूजा का उल्लेख है। वहाँ 


(१) चोसुक्त भ्रतिवेदडच क्षेयं लक्ष्मीविवर्धनम्‌ । 

हिरण्यवर्णां हरिणोमृचः पंचदर्श थ्रियः ॥ 

रथेष्वक्षेपु वाजेति चतत्नो यजुपि स्लियः 

आयन्तोय॑ तया साम भ्ोसूक्ष्त सामवेदके ॥। 

श्रियं घातर्मयि धेहि प्रोक्तमायवंणे तथा। 

ओसूक्त यो जपेद्भक्तया हुत्वा श्रीस्तस्थ वे भवेत्‌ ॥ २६३।१०रै 
(२) जैसे फूर्मपुराण में सर्वात्मिका परमेश्दरी शक्ति का वर्णन हो 

देखने को मिलता है++- 

श्ोफला भ्रोमतो भ्रोश्ा श्रौनिवासा शिवश्रिया ॥ 

श्रीपरी श्रीकरी कल्था भ्रोषरा्धेशरीरिणों ॥ भादि १२।१६०-४/ 
(३) जैसे:-- 

श्षियः कान्‍त नमस्तेःस्तु भ्रीपत्ते पौतवाससे ॥ 

श्रीद श्रीश्ध भ्रीनिवास नमस्ते श्रौनिकेतन ॥ ब्रह्मपुराण, ४६१९ 

35 नमः क्रीपते देव भ्ोघराय बराय च। 

प्रियः कान्ताय दान्ताय योगिचिन्याय गोगिने ॥ बहो-१६१! 

ओओोनिवासाय देवाय नमः कौपतये नमः ॥ 

आओषराय सशार्भधॉय भ्ोपदाय नमो नमः । 

श्रीवललमाय दान्‍्ताय भौसते च॑ नमो नमः ।। 

ओऔपर्वतनिवासाय ममः श्रेयस्कराय च। 

शेयरों पतपे चंव हाथमाय नमो नमः ॥॥ 

गदडपुराण, ३०१३-१६ 
शआदः शोशः शोनियास: थ्रीपरः शीनिकेतनः ॥ 
4बियः पतिः क्रीपरम एतेः झ्रियमवाप्नुयात्‌ ॥॥ प्रस्लिपुराग, २८४।५ 


(२१ ) 


श्री प्रजापति से उत्पन्न हुई हूँ! वे सोमाग्य, सम्पदा झौर सोन्‍्दर्य कौ 
देवता हूँ !' बोधायन घममंसूत्र में भी श्रीदेवी की पूजा का उल्लेख है।* 
वाल्मीक्-दृत रामायण के एकाधिक स्थलों में प्रसंगक्रम में श्री या लद्मी का 
सल्लेख दिखाई पड़ता है । भयोध्याकाण्ड के ११६ वें में सीता कहती हें--शोमयि- 
ध्यामि भर्तारं यथा श्रीविष्णुमव्ययम्‌ /" अरण्यकाण्ड में एक जगह सौता 
को “्रीरिवापरा/ कहा गया है।' सुन्दरकाण्ड के एक जगह सीता को 
लक्ष्मी कहा गया है! सुन्दरकाण्ड में सातवें भध्याय में कहा गया है कि 
लक्ष्मी समुद्-्मंयत से पँदा होते वाले फेन से आविर्भूत हुई हूं । यह बात 
सच है कि इममें कौन-सा पझंश प्रादीन है भोर कौन-सा परवर्ती काल का 
प्रक्षि्द है इसे निश्चित रूपए से नहीं कहा जा सकता। महामारत के 
बनपत्रं के एक स्थल पर थी या लक्ष्मी को हम स्कत्द की पत्मी के तौर 
पर पाते हैं । यह उल्लेख कहाँ तक प्राचीन है मह नहीं कहा जा सकता है। 

श्री या सक्मी देवी सम्बन्धी ऐतिहासिक तथ्यों का भनुसंघान करते 
हुए हम देखते हैं कि, भरहुत तथा दूसरे बौद्ध बेन्द्रों में इस देवी की 
प्रतिमूत्ति मिलती है।" राजुबुल मुद्रा पर भी इस देवी की श्रतिमूति 
मिलती है ।* डाक्टर हेमचलद्द राय चोधुरी ने और भी कई शिलालेखों 
और ताम्रलेखों में लक्मोदेवी का उल्लेख किया है। उदयगिरि गुही लेख 
(5२ गुप्ताब्द) में दो मूर्तियों के उत्स्ें करनें का 'उल्लेख है--एक है 
विष्णुमूति भौर दूसरी है द्वादशभुजा एक देवी, जो शायद लक्ष्मी देवी की 
ही विशेष मूर्ति है। स्कन्दगुप्त के समय' के जूनागढ़ के एक लेख में एक 
विष्णुस्तोज में विष्णु को कमलंनिवासिनी लक्ष्मी देवी का शाश्वत प्राश्नय कहां 
गया है। परित्राजक महाराज संक्षोम (ई० ५२६) के खोह, ताअलेख में वासु« 
देव के स्तव-अ्संग में पिष्टपुरी नामक एक देवी का उल्लेख मिलता है । यही के 
शर्बनाय के राज्यंकाल के दो और लेखों में पिप्टपुरिका देदी की पूजा के 

(१) ११४४३ 

(२) २७४५-२४; डाक्टर 'हेमचनद्व राय चोधुरो त्रणोत ?/ ०८१४३ 


का प्रा<5000५ ० फएढ छ8तेए साषाणज णफर एच्वंच्राइएन 
5८८, प्रंथ देखिए ॥ न 


) हे मिस, निर्णयसागर संत्करण ॥ 
[४४ १४५- ॥ (५) ११७४२७--वही 4 
(६) देखिए-8प00॥750 [॥074 9५ 07 70४. ]श॥950 9 णं05, 
० २१७-१८॥ डाइटर रायचोधु्रो को उपर्यृश्त पुस्तक में उल्लिखित । 
(७) (0०5 ० शैतालंला [ग्रत;4, पृ० ८६ ॥ डाक्टर रायचोघुरी को 
पुस्तक में उल्लिखित ॥ दं 
(८) डाश्टर रायचौपरी को पुस्तक में उल्लिखित ॥ 
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लिए बहुत मे गाँवों का दान देने की शत मिलती है। इसे फि्टपुरी था 
पिष्टपुरिया देवी को सष्मी देवी वा ही झूपात्तर या नामास्तर माता जाता है। 

श्री या छदमी देवी का उत्चेश उतही पूजा का उच्चेच प्रावीनतर 
अंबादि में कुछ-झुछ मिलने पर भी सगता है दि देवी के तौर पर सत्ममी 
की प्रतिप्यां भौर उनकी पूजा मा प्रबसत गुण्त साआज्य के काल में हो 
हुप्रा था। एक प्रौर चीज देखती होंगी। श्री या सइ्मी प्रौर उतही पूरा 
के जो श्राचीन उल्लेख मिलते हूँ, उन्हें देखने पर पता चतेगा हि यधपि 
शब्रित या परनो के तौर पर वे दिप्यू से संयुक्त हूँ छिर मी यह 
विष्पुद्यक्ति झुप या विष्युपनों रुप हो उतका प्रघात परिचय नहीं है; वे 
हास्य, सौन्दर्य, सम्पदा की भ्रधिष्ठात्री देवी के तौर पर झपनों स्वतंत्र महिमा 
मे प्रतिष्ठित हैं। कोजागर सइमीपूजा कम से कम बंगास में हर गृहस्य 
के गहाँ होती है; जनता में सदमी का यह विष्णृश्नक्ति या विष्णुपत्नों रूप 
सम्पूर्ण रूप से पश्ात न होते पर भी बिलशुल गौण है; वे ऋपतो शक्ति 
और महिमा से ही दरणीयां हूं। 'लह्ष्मी का भामन! बंगाली दिलुप्रों के 
घर-घर में प्रतिध्ठित है; इस धासन पर प्रतिदिन जबघट-प्रतिष्ठा भौर शाम 
को धूपदीप देना हिन्दू नारी के भवश्य-कर्तंब्य कार्यों में समझा जादा है। 
इसके झलावा वृहस्पतिवार को लद्मी की ब्रतकषा बंगाल के कदोव प्रत्येक 
हिन्दू के घर में प्रचलित है। इस प्रतकथा के प्रारम्म में भौर प्रंविम 
भ्रणाप्त में विष्णु का साहचर्य जोड़ दिया गया है सही, लेबित ब्रढकपा 
में लक्ष्मी स्वतंत्र देवी हे! मत्त्य-पुराण में विध्यु की स्तुति या वर्ण है 
उपलब्य में लक्ष्मी या श्री का उल्लेख बहुत कम है, लेकिन २६वें भ्ध्याय' 
में हम देखते है कि ब्रह्माणी, वैष्णवी, वाराही, इन्द्राणी, चामुण्डा श्रादि के 
करूप-वर्णन में (प्रतिमा बनाने के प्रसंग में) थी देवी' का विस्तार पूर्वक वर्णन 
है। यहाँ मी श्री देवी गजलदमी हैं;---करिम्यां स्ताप्यमानाश्सौ। इसलिये 
यहाँ भी लगता है कि लक्ष्मो की ख्याति स्व॒तस्त्र देवी के रूप में ही है! 
बैध्णव शास्त्रों में ही झाकर उनका स्वातन्त्य विष्णु में लुप्त करके केवल" 
मात्र विष्णु-शक्ति या विष्णु-प्रिया सत्ता को श्राप्त हुआ है। इससे लगता 
है कि लक्ष्मी भारतवर्ष की दूसरी देवियों की भाँति एक स्वतंत्र देवी हैं, 
भारतीय धर्मे-इतिहांस के झावत्तन के साथ-साथ वह दिप्यु देवता के साथ 
अबिनावद्ध भाव, से बढ़ हो गईं। हमारे वर्तमाव विवेचन .में हमें लब्मी 
या श्री की विष्णु-शक्ति मूर्ति की ग्रावश्यकता है,“अतएव “हम झपते विवेबन 
मंगे' उठी 'दिशा- में ले जायेंगे! - रु 

(१) पंचानन तकंरत्न का संस्करण । 





पघउ़ शाषेलों नागा बढार पुस्काए3 
पीकानेद 


तृतीय अध्याय 
पछ्चरात्र में विष्णु-शक्ति श्री या लक्षमी 


विप्णु-शक्तिख्पा श्री या लक्ष्मी के विवेचन के सिलसिले में पहले 
हम पाज्चरात्र मत का विवेचन करना चाहते ह। इस पराञ्चरात्र के 
विवेचन में हम मुख्यतः जिन ग्रंथों की सहायता लेगे वे कब भौर किसके 
द्वारा रचित हुई थी इसे ठीक-डीक नहीं बताया जा सकता। शतपथ 
ब्राह्मण में पाञ्चरात्र मत का प्रयम उल्लेख मिलता है |, महाभारत के 
भोक्षपर्म के भन्‍्तगगंत नारायणीय पंध में इस पाज्चरात्र भत का भधिक पिंस्तार 
पूर्वक वर्णन है; लेकिन वहाँ केवल नारायण की उपासना की वात ही कही 
गई है; नारायण की शक्ति या पत्नी के तौर पर लक्ष्मी झादि किसी का 
उल्लेख महों है। कहां जाता है कि नारद ने इस पाञ्चरात्र मत का 
प्रचार किया, लेकित नारद पराञ्चरात्र' नामक जिस ग्रंथ को कलकत्ते को 
एशियाटिक सोसायटी ने प्रकाशित किया है' वह बहुत बाद की मालूम 
होती है। इसमें एकाधिक स्थल पर राघा का उल्लेख मिलता है, भौर 
राधा के बारे में विलकल दाद के जो वर्णन हें वे भी इसमें हे । बहुतेरे 
प्राचीत भोर भर्वाचीव विविध प्रकार के वंष्णव ग्रंथ पड्चरात्र-शास्त्र के नाम 
से प्रवलित हो गये हू । पण्डितप्रवर सूचूहाडर (5टाग्रत्वतलः ) ने भपने 
वुगाप्च्वैपलांण (० छा एगाकागाबाब बात 06 4करक्रएकाएए 
$2गग(8 प्रंध में कद्दा है कि कूल १०८ पंचरात-संहितपघो के नाम मिलते हे; 
उन्होंने जित प्चरात्-संहिताओं की पाण्डुलिपियाँ देखी हूं या उन्हें जिन 
वाण्डुलिपियों का पुदा चला है उनकी संख्या भी बहुत कम नहीं है। 
हमनें पस्चरात्र-शास्‍्त्र के जो ग्रंथ पढें हें उनमें भ्रहिवृच्त्य-संहिता' सबसे 
पुरानी न होने पर भी सर्वेश्रवान छपती है। इस संहिता के रखनाकाल 
के सम्बन्ध में सूचुहाडर साहब से कहा है कि इस प्रकार की संट्ताओों के 

(१) रेबरेन्ड कृष्णमोहत वन्थोपाब्याय द्वारा सम्यादित ॥ 

(२) देवश्षिल्ञार्माण शामानुजाचार्य हारा सम्यादित। अडयार पुस्त- 
कालय (सडास) द्वारा प्रकाशित ॥ 
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रचनाकाल की अंतिम सीमा ईसा की झाठवीं सदी मानी जा सकती है 
लेकिन उनका मत है कि अहिर्वुध्यय-संहिता संभवत: ईसा की पाँचवीं सदी 
में लिखा गया था। पठ्चरत्र के अन्यतम प्रवान ग्रंथ जयाह्य-संद्धिता को 
किस्ती-किसी ने ईसा की पॉँचवी सदी की रचना, विसी-किसी ने ईसा की 
सातवी सदी या इससे कुछ पहले की रचना मान लिया; ढिन्‍्तु ये ग्रंव 
पुराणों से प्राचीन हें, इस बात को माना नहीं जा सकता । अ्रठ्मरह पुयाणों 
में कितने हो पुराणों की ईसा की पाँचवी सदी के वाद की रचना समझने 
पर मी विष्णुपुराण, कूर्मपुराण, वायुपुराण झादि कई पुराणों को कितत ही 
लोग पाँचवी सदी के पहले की रचना मानते हू । लेकिन बहुतेरे पुरा 
और उपपुराण (कम से कम झाज कल वे जिस रूप में मिल रहे हैं) 
परवर्जी काल की रचना लगने के कारण पंचरात्र की भाँति ही हमते आए 
उनका विवेचन किया है। 
पाज्चरात्रमतानुसार भगवान वासुदेव ही परम देवता, परमतत्त हूं 

बहा ऋग्वेद के पुरुषसूकत में वर्णित परमपुरुष हूँ। वही प्रतादईि' 
परमत्रह्म हैं, वही भ्रक्षय भ्रव्यय, मामरूप के द्वारा प्रमेद्य, वावयन्मत के 
भ्रगोचर हूं । वे सर्देशक्तिमान्‌, पड्गुणसम्पन्न, भजर, प्रुव हूँ । वही संगार 
के कारण हूं भौर संसार के झाघार, संसार के प्रमाण हें । मही वागुदे 
ही सुदर्शनास्य विष्णु हें; ये सर्वमूतों के निवासस्थल्न हें, सबको स्याप्ठ 
होकर रहते हूं, निस्तरग सागर की भांति वे अविद्षिप्त हूँ। प्राइत यु 
उन्हें स्पं नहीं कर सकते, मगर ध्रप्राकृत गुणास्पद हूं,' वे भवाणव के दूत 
पार निष्कलंक निरंजन के रूप में रहते हूँ | परमरूप में प्रात्ममावी होते 
के कारण वे परमात्मा हूं", प्रणवापन्न होने के कारण संतत्वप्रतिष्द हैं 

पदुगुग्रयुक्त होते के कारण भगवान्‌ झोर सईभूतों में निवास करने के जाएए 
बासुदेव नाम से विस्यात हू ।* बहुप्रकार के रूपों में व्यकत ग्दों होते के 
बारण श्रव्यकत हूं, भौर सर्व प्रकृति उनकी दाक्ति होते के कारण दे सर” 
ब्रहृति' कढ़े जाते हैँ; धौर उनके भन्दर रामी कार्यों का सम्बादत होता हैं 


(१) विफ्ण्वपटप्र०्त ६० एा८ सिव्ाटीब्वाव।2---पू० ६०। 
(२) गायक्वाड़ु प्रोरिषष्टल संपरिग (संह्या शड) में प्रधाशित 
जवाहय-संहिता छो शकटर वितवतोष भट्टाचार्य सिश्चित प्रंगरेजों भूमिश 
देतिए + 
(३) प्रदाशतगुधस्पर्शपत्राहठ तगुभास्परम्‌ ॥ भहिईष्स्य-संट्ता ॥ रहा 
(४) परारस्देशश्समादिखात्‌ू वत्मार्मा ब्रकोतित:॥ बहौ--२२७ 
(५) समस्तदृूतदासित्वाद्राशुदेदः अ्रद्दोतित:॥ बहौ--२।२८ 


- | रह ) 


इसलिये वे प्रधान हें ।' वे अक्षय होने के कारण अक्षर हें; प्रविकाये- 
स्वभाव के कारण अच्युत हे; व्यवनाशन होने के कारण अव्यय हैं; बृहत्‌ 
होने के कारण ब्रह्म हें; हित-रमणीय-गर्भ के कारण हिरण्ययर्म हे, मंगल- 
दायर होने के कारण वही पाशुउतोक्‍्त शिव हे। अप्राकृत-गुणस्पर्श (अर्थात 
प्राइत गुण जिन्हें स्पर्श नहीं करते हैँ) होने के कारण वे निर्गुण हें । यही 
निर्गुण ब्रह्मू॑ जेब 'जगतूप्रकृतिमाव' ग्रहण करते हे तब वहीं वासुदेव ब्रह्म 
ही शक्ति” के नाम से परिकीतित दोते हूँ ।* ज्ञान ही वासुदेव का प्रथम 
भ्रप्राइत गुण है, ज्ञान ही परमात्मा ब्रह्म का परमरूप है; इस ज्ञान की 
शक्ति, ऐंश्वर्यं, वल, वीय॑ भोर तेज ये पाँचशक्तियाँ हे; ज्ञान भोर उसकी 
इन पाँच शक्तियों को लेकर ही ब्रह्म का पाड्गुण्य होता है, इसीलिये वे 
'मगवान्‌' है। 

श्रुतियों में देखते है कि परप्रपुरुष पहले सत्‌-रूप में आत्म-समाहित थे, 
बहू जो आत्म-समाहित सत्‌-रूप है वह उतका सत्रूप भी है, भसत्रूप भी 
है; सत्‌-रहूप इसलिए कि इसमें सता, चंतन्य और भातत्द सभी प्रकार की 
प्रकाश-पंमावताएँ निहित हें; थ्रसत्‌-रूप इसलिए कि सृष्टिप्रपंच के तौर 
पर यहाँ कुछ भी नहीं है। इस परमपुरुष ने पहले झपना ईदक्षाण या 
दर्शन किया; इसो ईक्षण से हो सृष्टि की इच्छा हुई। यहाँ हम देखते 
है कि, स्वशक्तिन्यरिव्‌ हित ब्रह्म में पहले 'वहु स्याम्‌! का संकल्प श्राया; यही 
संकल्प ही ईक्षण है; यही स्वरूपदर्शन है ।* ब्रह्म की शक्ति या गुण ही 
भ्रह्म का स्वरूप है;' ब्रह्म का पहला संकल्प है इस स्व-स्वरूप या स्व-गुण 
या स्व-शक्ति का ईक्षण॥ निस्तरंग प्रणंवोपम वासुदेव के श्रन्दर प्रथम 
संकल्प-झप यह जो स्पन्दन है वही स्वरूप में सुप्ता शवित की इच्छा- 
ज्ञान-क्रियात्मक प्रथम जागरण है ॥ यह जो शक्तितत्त्व है वह सवंदा ही 
प्रचिन्य है, क्योकि शक्तिमान्‌ या शक्ति कौ झाश्रयवस्तु से अलग करके 
इस शक्ति को कभी भी नहीं देखा जा सकता है। इसीलिए स्वरूप में 





(१) सर्बप्रकृतिशक्तित्वात्‌ सवप्रकृतिरोरितः ॥ 

प्रधोयमानकायंत्वात्‌ प्रधान: परिणोयते ॥ भहिृध्ल्य-संहिता--२३० 
(२) जगत्यकृतिभावों यः सा शक्तिः परिकोतिता ॥ बहो--२५७ 
(३) बही--२५६, ६२ 
(४) बहौ--२७, ६२ 
(४) पत्तस्परेशणमित्युकत॑ दर्शन. तक्मगोपते ॥ बहौ--२(८ 
(६) स्वरूप इह्मणस्तच्य गुणइच परिगोयते) वहो--२५७ 


की ७ 3 ७8 कहकर: 


पक्ति को देखा ही सहीं जा सहता है, उसे देखना या समझता पहता | 
उसके याहर के वार्य के भनदर से । सूइ्मावस्था में समी शक्ितयाँ प्रसन 
पाश्यशरतु था भाव की हो सम्पूर्ण धनुगामिनी होती हैं॥ घतख 57 
शनि को यह या 'यह नहीं ऐसा रुछ मी नहीं कहा जा सकता ।' सगझ। 
परव्ह्मा की ऐसी जो प्रचिन्य शकित है वह स्वरूपत: ब्रह्म के साय अपुपद 
स्िता है; ब्रह्म की सर्ईमाव्रामावानुगा स्वकार्यकरारी यह शक्ति किरयनातो 
चल भौर उसकी ज्योत्ना की भाँति, भषदा सूर्य था उसकी ररिस की 
भाँति, भ्थवा झ्रग्ति भौर उसकी चिनगारी की माँति, भ्म्बुधि भौर उठी 
ऊमिमाला की भांति ब्रह्म से भ्रमिन्ना है'। विष्यु के स्वरूप में लीन रह 
अपृथक्‌-रूपा शवित विष्णु-संकल्प वा भ्रवलम्दन करके स्पन्दतात्मिवां के तोर 
पर जब पहले पहल जाग्रत हुईं तब से उन्होंने मानों स्वातंत्र्यआ्रप्ति की, 
अर्यात्‌ विष्व के सृष्टि कार्य का जितना भी भार या उसे मानों विप्यू ने 
तदात्मिका इसी शक्ति पर ही दिया; यह मानों शक्ति का ही सतत 
मामला है; इसीलिए इस जगन्मयी शक्ति को स्वातन्थ्यर्पा या सती 
शक्ति कहा जाता है। प्पने सृष्टि-कार्य के क्षेत्र में वे स्वतंत्रा हे। गई में 
हम देखेंगे कि वे विप्णुत्रिया हें, इसलिये स्वेच्छा से ही वे विष्णु को प्रगश 
करने के लिए सारे काम करती हैं; घर को गृहिणी जिस तरह पति को 
प्रसन्न करने के लिए घर के सारे कामों को करने पर भी धर के वार्मों के 
मामले में वे मानो वह स्वतंत्र है। यह स्वतंत्र शक्ति तब स्वेच्छा मे 


(१) झत्तवः सर्वभावानामचिन्त्या झपृथरूस्थिता: । 
स्वरुपे मेव दृश्यन्ते दृइयन्ते कार्यतस्तु ताः॥ 
सुक्ष्मावस्था हि सा तेथां सर्वभावानुगामिनी ॥ 
इृदन्तया विधातुं सा न निषेद्धं च शक्यते ॥॥ झहिदुध्ल्य-संहिता-३।२०रै 

(२) सर्वेभावानुगा धाक्षितज्योत्स्नेव हिमदीधितेः । 
भावाभावानुगर तस्य सर्वेकार्यकरी विभो: ॥ वही--रै।१३ 

सुलनीय, बहौ--६०।३ 

जयास्य-संहिता में कहा गया है :-- 
सूर्यस्प रइ्सयो यद्वदूर्मयत्चाम्बुपेरिय । 


रे सर्देदिवर्य्रभावेन कमला श्रौपतेस्तया ॥ दछ८ 
और :-- 


ततो! भगवतों विष्णोर्भासा भास्वरविप्रहात्‌ । 
- सह्म्यादिनिःृता ध्यायेत्‌ (स्फुलियनिचया यया॥।. 
० >जपाह्य-संहिता, १३३१०४-०६ 


(२० ) 


उद्दितानुददितादारा', 'निमेषोन्मेप-रूपिणी' होकर मृष्टि-स्थिति-लय करती रहती 
है । निरपेशता के बारण वे धानन्दा, दाल के द्वारा परिच्िनप्न न होते के 
बारण वे नित्या, ध्रावारहोना होने के बारण ये सदा पूर्णा हें, वे एक प्रोर 
रिकता, एक भोद पूर्णा हैं! जगत्‌-रूप में ललदयमाया होते के बारण वे 
लदमी है, वेप्णय भाव बा झाथय बरतो है इसलिये उन्हें 'थी' कहा 
जाता है; उनमें कोई बालभाव या पुमाव व्ययत नहीं होता इसलिए वे 
'पष्मा' हूं, पर्यात्त खुदयोग के द्वारा कामदान करती हूँ इसलिये वे कमला 
हूं, दिप्णु की सामच्यंशपा होने बेर कारण थे दिप्णुशक्ति हें; हरि वा भाव 
पालन करती हूं इसलिये थे विष्णुप्नी हूं, प्पने धन्दर झखिल जगदाबार 
को संकुचित बरती हूं इसलिए ब्डलिनी हें, मतोवावयादि के द्वारा वे 
धाहता (गोचरीमूता) सही होती हू इसलिये थे प्रताहदा है। मंत्रनवस्प 
गूइमहपा होदर भी ये 'परमानत्द-सम्दोधा' हैं; शुद्सत््व को साघार बनाती 
हूं इससिये दे गोरी हूं, वे विशेषधहोता होने वे कारण घद्ितीया हूं । 
प्रपनी पेतना के द्वारा सद कुछ को प्राणवान्‌ बनाती हूं इसलिये वे जगत 
प्राणा हूं! जो गाते है (मगवात्‌ की सहिमा) उन सभी का भाण गरती 
है. इसपतिये वे भ्रायत्री हैं, धपने दारा हो झयत्‌ वा प्रदष्ट रूप से सूरत 
बरती हू इसलिये वे प्रति हूं, दे ध्लग-ध्रलग सपों में परिमाथ भी बरतो 
हैं, घोर सब बुए में दे हो ब्याप्त भी रहती हूं इसलिये वे माता के रूप में 
बीतित होतो हूै'। गशवा मंगल परवी हूं इसमिये शिवा हूं, दाम्यमानंस्द 
के रारण तदणी हूं, संसार से तारण गरती हूं इसमिये धारा हूं, धनन्‍्त 
विष्ाए उाहों के परर शान्तर होते हूं इसलिये दे धान्‍्ता हैं, वे मोह बा 
प्रपतोदन बरती हूं भोर मोहित दरती हैं इस दोनों दारणों से दे मोहिती' 
है। हरि बा परपिष्थात धौर इस्प्प्माण होते के रण दे 'इशुए हूं, स्मण 
( धीला हे द्वारा धानन्द्दान ) बराती है इसलिये दे रखी था रवि हैं, 
रपरण इुराती है इसलिये सरस्वतों हैं, घविब्षिप्ता हैँ इससिये रहमभासा' 
(१) जपतथा सदस्पमाया रा सक्मौरितिशोपते ६ 
भपन्‍्ती वैध्ण्द भाव सा ध्दौरिति तिगधते ॥॥ 
प्रप्पश्तश्ाधपुभारात्‌ शा दष्षा धप्मालिनी । 
दाषशनाभ्च रसमता पर्पापुयृत्तरोगतः ॥ 
ग्रहिएंणय संफ्षा ६६-१० 
(२) हपु्म्गो झूपत रेस इ्टजिः दरिदोण्ते ॥ 
दिभौरे ऋ हा बेवि रा घाष्रा दरिबोतिया ॥। 
इहो--१४१६-१७ 


(रद) 


है । सर्वांग्सम्पूर्णा भावाभावानुगामिनी विष्णु की यह दिव्या शक्तित है 
नारायणी हु'। 

भगवात्‌ वासुदेव का प्रथम स्पन्दतात्मक सुष्टि्संकत्प ही उनका गई" 
शैन रूप है।' इसी सुदर्शन-तत्त्व से ही शक्तितत्त्व की पभमिव्यक्तित हुई है। 
मूलतत्त्व की दृष्टि से इस शक्ति को अलग कोई सत्ता न होते के वाल 
शक्तितत्व भानो एक उत्ोक्षामात्र है; इसलिये सुदर्शन तत्व से उसपर 
झक्ति को उत्प्रेजश्ारूपिणी कहा गया है'। वास्तव में शक्रित परम 
वासुदेव का हो 'पूर्णाहन्ता” रूप है; शक्ति और शक्तिमान्‌ इसलिये सश 
ही धर्मंधमिस्वभाव से संयुक्त है"। इसीलिये कहा गया है कि भगगर 
की यह सृमावना '्रहन्ता“रूपिणी शक्ति अपृषक्चारिणी” झानादमपो 
परा सत्ता है।" दूसरी भ्रन्यत्न हम देखते है---/जो परमात्मा वाराग 
देव हूं, 'प्रहंभावात्मिफा द्ावित' उन्ही की है, ( भौर इसीतिये ) पह एशि 
तद्मंघमिणी है। यह एक और अद्ववतत्त्व हो जगतू-मृष्टि हे से 
भेद्यमेदक के तौर पर अलग-प्रस उदित हुआ है। क्वकित के प्रताश 
शक्तिमान्‌ कभी भी कारण के तोर पर झ्वस्थान महीं करता है, रे 
दाकितमान्‌ के भलावा दाक्ति कभी श्रकेली प्रवस्थान नहीं करती है। 
ब्रद्ममावमयी होने के कारण दाक्ति को वैष्णवी बहा जाता है, मार हों 
परदद्य हैं, इसलिये दकित नारायणी है" । 

(१) प्रहिदृष्पप-संहिता--३२४ 

(२) सोम्य सुदर्शन नाम संकल्प: स्पसदनात्मकः॥ बहौ-११९ 

(३) उ्प्रेश्नाहवियों शकितः सुवर्शनपराद्यपा । भट्ट्वु प्य-रंंहिता, ६९४१ 

(४) स्दमाव,त्मिका लक्मोरहँता पारमारिसिका 

शड़मंपत्िणों देशो भूरवा सर्वे्िदं जगतू ॥ वहों--3४३ 


सुसलनीय--एप चंधा य॑ झास्त्रेपु धर्मपमिस्वभाषत: ॥॥ रा] 
बहौ--॥।। 
(५) वा सा मपवतः दाडितरहता सर्वझावगा थे 
सपूयशूवारियों सत्ता महातरामयी परा ॥ बही--४ै७३ 
(६) बहौ--६॥१-३॥ अयाह्य संहिता में है-- 
या यहा बेच्णवों झक्तिरमिस्ता पवश्मश्मतः ॥ १४॥३४ जहा 
वुलतीथ- जोब गोस्वामी के भपवत्‌-सम्दर्भ में उयूत सौहयः 
चृबतात्र--- 
परमात्मा हरिरवशसब्छकितक भौरिहोतिता ॥ 
थी दंत अड्टकिः व्रोकता केशव: पुदव: समुतः । 
शे दिख्युता शिता देशों से हरि; वच्जां बिजा॥। 
(७) प्रर्दिष्स्य, ४३३ 


कै कै 5 


महाप्रलय की भवस्था में परवह्म नारायण 'प्रसुप्ताखिलयाय' (प्रमुप्त 
है प्शिल वार्य जिसमें) के तौर पर भोर सर्वावास के तोर पर विराज 


करते हूँ। दब पाइट्गुष्प उननेः घन्दर पूर्ण रूपसे स्तमित्यरूप रहता है, भौर 
बे प्रसमीराम्बरोपम' होकर प्रवस्थान करते हैँ। तद उनके प्रन्दर उनकी 


शक्ति 'स्तैमित्यसूपा/ भौर 'शूल्यत्वःूपिणों' रहती है।' यह स्तेमित्यरूपा 
दक्ति ही पर्वह्म की भात्मभूता शक्ति है। इस स्तैमित्यहुपा प्रात्ममूता 
शाकित का सृष्टि के लिए जो प्रषम उन्मेष है, धानित बा यह रुप ही 
लक््मीरूप है । यह सदमीमय समुन्मेष दो प्रकार का होता है--किया भौर भूति । 
भूति शक्ति का जगत्‌-अ्रपंच रूप है, भौर शक्तित का क्रियात्मक जो उन्मेष 
है बहो भूतिप्रवर्तंक है। यह क्रिया शक्ति ही विष्णु बा संकल्प है, यही 
दिश्व को प्राणरूपा शकित है।' ये प्राणस्पा क्िया-शबित गौर भूतिशणित 
मानों सूत भौर मणि हें, क्रियाशक्ति ही भूतिल्‍ावित को पकड़े हुये है; 
एक को सूध्टि का निमित्त-कारण भौर दूसरे को सूप्टि गा उपादान-कारण 
कहा जा सबता है। इस मूति-शक्ति भौर क्रिया-शक्त को विष्णु वा 
भाव्यमावक् रूप भी कहा जा सकता है । सुदर्शनात्मक विष्णु-संकलप भजरू 
- है। यही क्रियाशक्ति है, यही विष्णु का सामर्थ्य, योग, महातेज या 
मायायोग है। भाव्य माम से शक्ति का जो उन्मेष होता है वही मूति- 
शक्ति सी है, वह शुद्ध्यशुद्धमयी है । भग्नि की ज्वाला विष्णु के संकल्प 
के द्वारा ही फैलती है, इसलिये भाव्य भगिन भूति-श्क्ति है भोर भरिन की 
ज्वाला उत्पन्न॒ करनेवाली सर्वेष्यापी संकल्पात्ममः शंवित ही क्रियान्धवित 
है ।' इस प्रसंग में यह भी देखा जा सकता है कि विष्णु की पूर्णाहन्ता 
झूप में विष्णु की स्वरूपभूता या विष्णुलीना जो झक्ति है उसी को विष्णु 
की समवायिनी-शव्ित कहते हूँ;” विष्णु की जंगतूअपंचकारिणी जो शक्ति 
है वह त्रिगुणात्मिका माया-दाक्ति है; यही परिणामिनो प्रकृति है।" 
भहिर्वृष्य्य-संदिता में दूसरी जगह हम देखते हे कि विष्णु की दो प्रधान 
शवितरयाँ हँ---इच्चात्मिका शवित भौर क्रियात्मिका शवित । इच्छात्मिया शक्ति 
ज्क््मी है ग्रौर क्रियात्मिका या संकल्परूपा शवित सुदर्शन है।" 
शक्ति के द्वारा विष्णु का जो सृजन है बह दो प्रकार का है--शुद्धमृष्टि 
भौर शुद्धेतर सृष्टि | विष्णु की 'गुणोन्मेपदशा' शुद्धसृष्टि है; श्र्थात्‌ महा- 








(१) भहिबुप्त्य--५२-३, तूलनोप--बहो--५१४६-५० 
। बहो--(।२८ प्रमृति; बही--5१२६-३२ 
(३) बही--१६।३१-३५ 


(४) था सा शक्तिजंगढ्धाठु: कयिता समवायितो ॥ बही--८।२६ 
| वहो--सप्तम भ्रध्याय 4 
६६) बही--३६४३-४७ 


कै 0 आ, 


पलगावरियित ब्रह्म की निस्तरंग सत्ता के प्रन्दर जो गृणसमूह हैँ उतश 
प्रयम उन्मेष । इसी गृगोन्मेष के द्वारा ही प्रूर्णाहल्ता के रूप में पहयृघतव 
भगवता को स्वानुमूत्रि होतो है। मगवान्‌ के ये सभी गुण अप्राइत हूं। 
मन्वादि का अ्रवतम्बन करके प्रजान्यूष्टि शुद्धेतरा सृष्टि है। शुद्धमृष्टि डे 
अन्दर चार क्रम-परिणतियों की अ्रवस्या या स्तर दिखताई पड़ते है; गही 
पाओ्चरात का प्रसिद्ध चतुब्यूंह-तत्त्व है। एक एक व्यूह को हम भगवत्‌ 
का एक-एक प्रकाझ-स्तर कह सकते हे; यह प्रकाश पहले से दूसरा, दूसरे 
से तीसरा, तीसरे से चौया है; यह मानों बहुत कुछ एक प्रदीप से दूमरे 
को श्र दूसरे से और एक को जलाने को भाँति है । ५ 
सयाक्रम चतुब्यूंह के ताम ह--वासुदेव, संकपंश, प्रयुग्त और प्रनिरद्ध) 
बासुदेव व्यूह है परब्रह्म विष्णु के झ्ात्म-संहत स्विमित स्वरुप के पत्र 
प्रयम गुणोन्मेप की प्रवस्था, यह संकल्पकल्पित विष्णु की अव्यक्तायावत्था 
से प्रथम व्यक्तिलक्षण है। परतत्त्व परवांसुदेव है; इसी परवामुदेव से 
व्यूहन्वासुदेव की उत्पत्ति हुई है, परवासुदेव ही एक प्रंश में ब्यूह वाबुरेत 
के रूप में प्रविमूत होते हं, दूसरे भंश में दह नाटयथ स्वरूप भ्रववात 
करते हूं ।' यह वाखुदेव-तत्त्व ही विष्णुशक्तरि की प्रयमावस्‍्था है, मोर यह 
विष्णुशक्ति ही प्रकृष्टहप से सव रूछ करतो है इसलिये वे ही विश्वप्रइति 
के नाम से ख्यात हे। झतएवं भगवान्‌ वासुदेव ही परमा प्रद्नति हैं) 
लेकिन यह प्रहृति विश्युद्धसत्व की पड्गुणमयी प्रकृति है; सत्त्व, रब 
तम् यह अविशुद्ध गुणत्रयात्मिका प्रकृति नहीं । इस स्तर पर गुणत्रयों 
बिल्कुल ही उत्पत्ति नहीं होती । श्रक्ति झोर शक्तिमान्‌ की प्रयम भेद” 
वस्था को ही वासुदेव-तत््व कहा जा सकता है। स्व शक्तिमानू खामुदेद 


(१) पाप्मतन्त्र, १५२२१; सूचूह्राइार के धुर्वोतनत प्रंथ में उल्लेघित। 
(२) यह लक्षणोय है कि पहला ब्यूहवासुदेव हैँ बशुदेव-सुत थोहप॥, 
संकण हूँ श्रीकृष्ण के बड़े भाई बलराम या बलदेव, प्रदुस्त हैँ धोडष्ण 
पुत्र और झमिदद्ध हें पोच १ 
(३) सूचूहाडार का पूर्वोक्त प्रंच, ५२ यू० ॥ 
(४) तेषां युगपदुन्भेयः स्तैमित्यविरहात्मक:॥ 
संकल्पकल्पितो विष्णोय: स तद्व्यद्ति लक्षण: ॥ 
भगवान्‌ बासुदेवः स परमा प्रकृतिइ्च सा। 
झक््तिरया ब्यापिनों विष्णो: सा जगतृप्रकृतिः परा ॥ 
इक्ते: शक्तिमतों भेंडादासुदेव इतीयंते। भहिवू ध्त्य-संहिता,१।२७-२६ 
अहिबू घ्न्य-सं हिठा को एक जगह में फिर वासुदेव हो परबह्म की पतिदशय 
प्रग्यवतावस्यां कहा गया है:-- 
नासदासीत्तरानों हि न सदातीत्तदा मुते ॥ 
भाजामांवों विलोप्यान्तविविश्रविमरोदयों ॥ 
अनिर्देश्य॑ पर ब्रह्म वायुदेवोः्वतिप्ठते ॥ 
सा रात्रि स्ततूपरं दम तदव्वस्तमुदाह॒तम्‌ । प्रभृति, ४६६:४* 


कु मर * जी, 


सृष्टि की इच्छा करके अपने झन्दर ही अपने को भाग करते हैं; यह 
अपने में श्रपने झाप विभक्त रूप ही संकपेश है ।! वासुदेव से इस संकर्षण 
की प्रभिव्यक्ति को एक सुन्दर दुष्टान्त देकर समझाया गया है। यह एक 
ऐसी दशा है, जहाँ मानों सूर्य स्पष्ट नही उदित हुआ है, केवल उदय शैल की 
सूर्य की प्रभा दिकुमण्डल में फैल गईं है; भगवान्‌ वासुदेव ने अब तक स्पष्ट 
सूध्दि के तोर पर अपने को फैला नहीं दिया है, मगर इस वद्धात्मिवा 
सृष्टि का रश्मिजाल मानो उनके चारों ओर विखर गया है, यही संकर्पण- 
तत्त्व है !* संकर्पण-व्यूह में ही शुद्ध सृष्टि से लगातार अशुद्ध सृष्टि भ्रस्पष्ट 
प्रकट होती है । सृष्टि ने भव तक मानों स्पष्ट कोई रूपग्रहण नहीं 
क्या है, सब झुछ भ्रुणावस्था में है ॥ भ्द तक चित्‌ चित्‌ में या भ्रचितूं 
प्रचित्‌ में या चिदचित्‌ में कोई भेद नहीं है । चिदचित्खचित शुद्धा- 
शुद्ध भ्रतन्त विश्वृ को मानो इस भ्रच्युत संकर्पण ज्ञानमम भ्रपने शरीर में 
तिलब्रालक की भांति धारण किये हुये हें;' भ्र्यात्‌ तिलकालक जैसे पुरुष 
के देह में प्रच्छन्त रहता है, चिदचित्वचित शुद्धाशुद्ध विश्व भी उसी तरह 
संक्रपंण के ज्ञानमय देह के भन्दर प्रच्छम है। 

संकपंण-स्यूह से प्रयुस्न-व्यूह की उत्पत्ति हुई है। इस ब्यूह में भाकर 
पुरुष ,से प्रकृति प्रलग हुई; भ्र्थात्‌ इसी स्तर पर सत्त्व, रज भोर तम 
यह त्रिगुणात्मिका प्रकृति उत्पन्न हुई | इस त्रिगुणात्मिका प्रकृति के 
उत्पन्न होने के बाद पंचरात्र-शास्त्र में जो सृष्टि-प्रकरण वर्णित है उसमे 
साख्यदर्शन वा ही एक तरह से अनुकरण किया गया है। प्रद्युम्न से 
पतिरद्ध की उत्पत्ति हुई है। स्‍भनिरुद्ध मानों प्रदुम्त से सृष्टि का दायित्व 
सेकर प्रधुम्म के भारम्भ किये हुये कार्य को ही सुसम्पन्न करते हूं । काल 
की सहायता से जड झौर चित्‌ की सूप्टि करके वे जगत्‌-ह्माण्ड के 
भ्रधिषति के रूप में विराजते हे । है 

वासुदेव पड़ गुणयुवत॒ भगवान्‌ हे, संबर्षण में इस पडुगुण का ज्ञान भौर 
बल गुण प्रकट होता है, श्रयुम्त में ऐंजव्य भोर वीर्य प्रकट होता है, घवि- 
हद्द में शक्ति भोर तेजोगुण प्रतरद होता है ॥ दूसरी झोर प्रदुम्त को 
सृष्टि, घनिरुद्ध को स्थिति झौर संकर्यंण को लय बा देवता वहा जाता 

(१) भहिंबध्य-संहिता, ५१२६-३० 

(२) भानादुश्यक्षेसस्प्पे प्रभा पद्ढद्विजुस्भते ॥ 

उदयस्पे कृपा देवे प्रसा संदर्धशएत्मिकए ॥॥ डहो--५१३०-३१ 
(३) इहौ--४६४-६३ 


के के, की 


है।' महासनत्कुमारसंहिता में कहा गया है कि वासुदेव अपने मन से 
इवेतवर्ण की शान्तिदेवी की और संकर्षण-स्वरूप शिव की सृष्टि करते हैं 
शिव के वाम अंग से श्री देवी की उत्पत्ति हुई है, प्रधुम्न उन्हीं के पुत्र 
हूं, वही ब्रह्मा हैँ । ब्रह्म ने पीत सरस्वती की भौर पररुषोत्तमरुपी झर्ति- 
रुद्ध की सृष्टि की | इृष्णरति भनिरुद्ध की शक्ति हैँ, वही विधा मायाकीर 
हूँ ।' दूसरी भश्रोर कहां गया है कि संकर्पण भग्रवत्माप्तिसाथत का मा 
बतलाते है, प्रयुम्त भगवश्याप्ति का वर्त्म॑स्वरप ध्ास्थ्राय-भाव से भवस्वान करे 
हैं भौर अनिरुद्ध भगवद्याप्ति-लक्षण द्यास्त्रा्य का फल साथकों को ब्रा 
कराते हैं ।' दाझ्॑निक दृष्टि में यह संकर्पण जीवतत्त्व के अषिष्ठाता देवी 
हैं, प्रधुम्न मन या बुद्धितत््व के अधिप्ठाता देवता हैं, प्रनिष्द्ध भहुँगर 
तत्त्व के देवता हूं । गा 
झाकत ग्रन्यों में विश्वव्यापिनी इस भाद्या शवित को योनि-हुपा वहा 
जाता है। पंचरात्र में भी परमात्म-धर्मपर्मी-लक्ष्मीरूपा झक्ति को जाई 
की 'पोनि/ कहकर वर्णन किया गया है। यह ब्रह्मलीना या 'परजाल- 
सीना” भ्रनपायिनी देवी तारा” के नाम से विस्यात हें, 'हो” के माम से 
भी कीतित होती हूँ ।* अनन्त दुरित हरण करती है, सुदसुरगण उतती 
स्तुति करते (ईड्यते) हे, अखिलमान के द्वारा उनके परिमाण का ति€ 
पण क्षिया जाता है (मौयते); इस 'हरति” का ह, ईडपते' पा 
और 'मीयते' का 'म' एकत्र होकर “ही” वीज उत्पन्न होता है।' पर 
विष्णु की भूति-शक्ति और क्रिया-शक्ति के भन्दर क्रियान्यक्ति को एक 
अन्तमयी स्थिति है। यह क्रिया-्क्तित जाग्रत होने पर नादरूपता ग्रह 
करती है। यह परमनाद मानो दीघं घण्टास्वन की भाँति है, केवल परमयोगी 
ही इस परमानन्दरूपा शक्ति को साक्षात्‌ कर सकते हूं। समुद्र के मदर 
बुलबुले की भाँति यह नाद कदाचित्‌ उत्पन्न होता है, उन्मेषद्वीन दया 
योगिगण इसे विन्दु कहते हे । यह विन्दु नामन्नामि-स्वरूप दो हस्त 


(१) विध्वक्सेन-संहिता का यही मत है। लक्ष्मीतंत्र के मत में प्रति 
सृष्दि, भ्रचुग्न स्थिति प्लौर संकर्षण लग के देवता है । --देखिए सुधार 
का पूर्वोक्त प्रंय । 

(२) सूचुह्ाइर का पूर्वोसतर प्रंस्य, पूृ० हे६व। 

(३) पहिजन्ध्य--५।२२-२४ 

(४) या च॒ सा जयता योनिर्लदमों स्तदमंप्षिणी ॥ घही-५श३ 

(५) बही--५१५४-६१ 

(६) पहो--४१५५ 


7 की 


में बेंढ जाता है; इसके भन्दर नाम के उदय वा अवलम्दन करके शब्ददहम 
प्रवरतित होता है, भौर नामी के! उदय वा घवलम्वन करके पूर्वादृष्ठा भूति 
था प्रदर्तेन होता है। नाम भौर कु नहीं है, विन्दुमयी शवित ही स्वेच्छा 
में मामता ग्रहण करती है। वह नाम श्रवर्ण होकर भी स्वर-व्यंजन-भेद से 
दो रूपों में रहता है। धब्दमृप्दिमयी 'एकानंकविजित्रार्दी, नानावर्णे- 
विवारिणी' साक्षातूमोमरूपा यह जो शक्ति है हो लक्ष्मी का धाब्दमयी 
हनु है, यहो उतवा 'परा' रूप है। लक्ष्मी की यह मादरूपिणी 'परा'शक्ति 
कुण्दलिनी के तोर पर, शान्ता भौर तिरंजना के तोर पर मूलाधार-कमल में 
निवास करती है। वहाँ से वह मी की भाँति चंचल द्वोकर ऊ्वेंगामिनी 
होती है; यह नादरूपा पक्ति जब दृष्टि-दृश्यात्मता को प्राप्त होकर 
दब्दापंत्व की विवर्तिती के तौर पर नाभिय्य्य में प्रवस्थान करती है 
तभी यह 'पश्यन्ती' नाम घारण करती है। भोर यह 'पश्यन्तो' ही भूगी 
थी भोति ध्वनि ररते-करते हृदयपद्म में प्रवेश बरके विस्तृत होती है ९ 
तब यह शक्ति वाच्य-्वाचक-माव से लोवीमूत होवर क्रियामयी हो उठती 
है। यही विभिन्न तस्त्रों धोर स्फोटवाद में बहा गया “मध्यमा' रूप है। 
इसके बाद यह्‌ द्क्वि क्‍ृष्ठ में श्रवेश् करदेः कण्ठस्पर्श के द्वारा स्पष्ट 
ब्यंजनादि के तोर पर प्रदट होती है। यही नाद वा रूप है--तन्त्र भौर 
स्फोटवाई में बहा गया “बेंसरी' रूप है। इस प्रत्ार स्वर-य्यंजनादि सभी 
थर्णे विष्णृशवित से उत्पन्न हुये है, भौर इसीलिये वर्णों को विष्णुशक्तिमय 
प्रौर विष्णुसंकल्यजूभित बड़ा जाता है।' दिप्पु की यह नादरूपा शक्ति 
शोमसूर्याश्मिशा, भयवा कहा जा सव॒वा है, यह विष्णु कौ सोमसूर्यास्निमूषणा 
अवोगप॑दबयंदा उम्मदल मायातनु है।" इसी सोमयू्य से ही स्वर-स्यंजनादि 
वर्णमाता की उल्तति हुई है। शाकततस्त्रादि में जिस प्रकार इस वर्णात्मिवा 
सवर-ध्यंजनरूपा भात्रिका को देह वे सभी पधंय-प्रत्यंगों में स्पस्त बरके 
धंग-स्पास क्र॒+पास के द्वारा सभी प्रशार से धक्तिमयी हो झाने का बिघात 
है एस पाज्चरात धारत्र के बहतेरे स्थ्तों पर यद एक ही विधान देखते 
को मित्नता है। 

पाझेषरात्र में दथित इस धरितिततस्‍्त थे सम्बन्ध में एक मौलिक 
प्ररश उ3 सरता है, दाक्ति घौर धवित्मान्‌ के पूर्ण प्रमेइद के बाइजूइ 

(१) बडीद बुम्इसोशल्तिराया दिप्योविजृस्मने॥ इरहिय्‌ प्रय-१६५५ 

(२) भुपोश जिररम्तो सा हृश्म्शे परत दिस्तूृतिमू । बहो-१६६१ 


(६) (विव्युशरितरणणा दर्द दिप्णुसंइस्पशुम्मिता: ६ दहो-१७४३ 
(४) दहो--१८४ 
ह। 


5. < 


भरने धादर मानों घयने घाव एक अई पैश कर यह जो शिफ्यूलि है 
है, पह़बयों हुई २े इसका दृरुमात उसर यह है हि यही विश ढीसीटो 
है । बढ़ीं पॉबरात में सीवागर का वर्यान होगा है। महापदय के रुगर 
यह सरशवितमयी विश्ययरज्वतिं घने रजामी के ध्ंग में--युदपरेह में सी 
पी; परदष्ण विध्यु तर विसरुत झरेचे थे; इसीतियें वे रमग नहीं कर 
सके । जिस हरह मृहशरध्यक उपनियद्‌ में देते हूँ हि ब्रद्धा भोले रत 
से बर था पपने को हो सत्रीयुदप दो भागों में दिमकत किया है. पहोँ मो 
यही यात दिशाई पढ़री है। घरेसे रमेश ने कर दा उस एराोडी संता 
विप्यु ने भी सीता के सिये यह सारी सृष्टि की । उस सर्ंग देंद ने बसी 
के नाम हुपय भादि की पदने सृष्टि की, घौर इसके बाद भीला की उ+* 
करणमूता तिगुगात्मिता मायासंगा प्रशति की सृध्दि करके उसी के से 
रमेश करते सगे ।' कत्प को समाक्ति के बाद सीला-रमसवुलुर 
दोकर ही उन्होंने संसार की गृप्टि करने का विचार जिया हे 
श्रीड्वारस में हो स्यकता सव कुध पानन्द प्राप्त करता है, ईश्वर भी शी 
सुष्टिर्पा देवी के द्वारा ही खुद प्रानत्द प्राप्त कर रहे हैँ । ईछर बा 
हरपीकेशत्व, उनका देवत्व, यह रब कुछ उसी सीता के द्वारा हद 
हुमा है।' 

शक्ति के प्रकार-मेद के वारे में पराध्चरात्र ग्रन्य में मिश्ननिप्न मेँ 
दिसाई पड़ते हें॥ हम लोगों ने भहविवृध्य-संहिता के मतानुतार प्रशवतः 
शक्ति के दो भाग देखे हैं, क्रियाशक्ति भौर भूतिशकित (या इच्चाशीः 
भौर क्रियाशक्ति) । सात्वत-संहिता में विष्णु की दो मुख्य शक्तियों का 
उल्लेख है, भोक्तृ-शक्ति भोर वर्तू शक्ति; इस भोकतृश्क्ति को लंमी गौर 


(१) एकाकी स तदा नेव रमते क्‍्म सनातनः ॥ 
स्॒ लोलाये पुनश्चेदमसृद्ञत्‌ पुष्करेक्षण: ॥॥ 
स॒ पूर्व मामत्पाणि चक्के सर्वस्थ सर्दगः । 
छोलोपकरणणा देव; प्रकृति त्रिपुणात्मिकाम्‌ ॥ 
मायासंज्ञां ध्रुनः सुष्दुबा क्या रेमे जनादेतः। 

(२) पुर छल्पावसाने तु भगवान्‌ प्रुस्योत्तमाः ६ 
जगतू खष्दु मनइचक्े लोलास्ससमुत्सुकः ॥ 





बहौ-- ४ 
(३) कीड़या हृप्पति व्यक्तमोशस्ततुसूष्टिपया ॥ 
हृषीकेशत्वमोदस्य देवत्वं चास्य तत्‌ रफुटमू ह 
वही-शदाटर 


( छ) 


बर्बूं शाहिद हो युष्टि बहा जाता है'। इस संहिता में घन्पत्र धक्ति को 
आर, छ', पाठ प्रौर दाएह पर्व देः कौर पर इपेन हिएा षझा है, जैगे-- 
थी, कवि, झया घौर माया ये चार; घुृद्धि, निरंणना, तिश्या, शानगृत्तति 
(१), इहति धघौर सुख्दरी ये छठ सहमी, घब्दनिषि, गर्शमदा, प्रीति- 
दडिनो, दशरइरी, एन्ठिशा, शुप्टिदा घोर पुष्थिदा ये धाद़'; सहमी, 
दृष्टि, दया, निद्रा, लमा, बान्ठि, सपसस्‍दरी, धृति, मंत्री, रति, शुष्टि, मति 
(फ्रेप)--ऐे बारह। प्रचतृत्र में थ्रों ध्रोर भूमि इस हो शबिष्यों बा 
उल्तेण मिलता है परमेश्वस्मंट्ता में भी थी धौर भूमि इन दो 
एवितयों शा उत्मेंस गिया दशा है। वर्दों भूमिशरिति ही परुष्टिशवित 
है। विदृषद-संहिता वे दूसरे प्रष्याप पौर पराशर-ंदिता हे घाटे से 
दशदें धप्याप हक हीत धाह्िियों बा उसपर मिलता है--शओी, मूं (या 
भूमि) धोर सीता । विहयेदद-संहिता में दौति, थी, विजया, श्रद्धा, रमृति, 
प्रेधा, पृति घौर क्षमा इन प्लाठ धक्तिरों वा उस्लेस मिलयां है।" जयारय- 
संहिता में लष्मी, बीति, जया, माया इल चार देवियों गा उस्लेर! मिलता 
है'। महा“ंद्िता में परमात्मा वो थी, भू घौर दुर्पा इन तीन शक्तियों 
हा उल्तेस है।' 


(१) तस्पय शाक्तिदर्थ शादुगपि्॑ भिप्नलक्षणम्‌ । 

मोकतृशक्ति: स्‍्मृता लदमीः परष्टिद बर्तूँ सद्िता ॥ 

सात्वत-संहिता, कंजीपरप्‌ धंत्कत्ण १३४४६ 

(२) बहा--१२७-१२ 
(३) सूचहाशर छा पूर्वोक्त प्रंच, पृ० भडा 
प्रहिईष्न्य-संट्ता सें भी पृष्यों को वष्णदीदाक्ति कष्टा गया है) 
पृथिवों देध्णदी दाक्ितः प्रथमाता ह्वतेशसा। श्दाध४ड 
(४) सद्ृहाइर का धृर्दोक्‍त प्रंघ, पृू० ५४। 
(५) ६७७ 
(६) ज्ोदगोस्दापी के भगवतू-संदर्भ में उद्धृत। 


चतुर्थ अध्याय 
पाञ्चरात्र में वणित शक्तितत््व श्रौर काइमीर-दवदर्शन में 


व्यास्यात शक्तितत्त्व में समानता । 


ऊपर हम लोगों ने पाओ्चरात्र में वर्णित झक्तितत्त्व के बारे में शो 
कुछ लिखा उसमें झौर कास्मीर-क्वदशंन में वर्णित शक्तितत्त्व में विधित 
मेल दिखलाई पड़ता है। पंडित सूचुहाडर समझते हें कि प्रापीत पश्ख- 
रात्र-संहितायें ग्रधिकांश में काइमीर में लिखी गई थीं, कम से कम प्रहिवृश्ण 
संहिता काइ्मीर में लिखी गईंथी। सूचूहाडर का यह मत सोतहों शा 
ग्रहणयोग्य हो चाहे न हो, श्वक्तिवाद की दृष्टि से पाज्चरात्र भौर शाझौर 
इवदर्शन में संबंध अत्यन्त घनिष्ठ है इसमें कोई संदेह नहीं। काइमीर-शैक 
दर्शन के एक प्राचार्य उत्पल-वैष्णय में बहुतेरे प्रसंगों में इस पाह्वए 
भत का उल्लेल् किया है। यों प्रसिद संहितोक्त पाझ्चरात्र मत दा 
शौवदर्यत (कम से कम काइमीर-ँव धर्म के प्रचलित प्रधानयात मँंपो 
में अ्रतिष्ठित दॉवदर्धन) से प्राचीनतर है इसमें संदेह नहीं ।' सेकित रा 
भौर दसवीं शताब्दी में विवेचित भौर प्रतिष्ठित काइमीर-गैव बह 
मूल कई प्राचीनतर (?) तंत्रन्ंथों में है। यों हम देस रहे हैं हि 
पस्चटात्र का शक्तिततत्व भोर कास्मीर-शंवर्म का शक्तितत्व एफ ही पाए 
में भाववित हुए हूँ। | 

बड़े प्रासंगिक रूप से हम एक साथारण तत्त्व को देस रहे हे। ह। 
यह है कि भारतीय ध्क्तिवाद नामक जिस मत डो हम प्रदण गो हे 
वह मूलतः या श्रधावतः कई शव या झक्ठितस्वों का भवसम्यत करड़ेदगा 


(१) त्ाथारण शोर से भ्रह्वृष्त्य, णपात्य, परमातर्द, दिप्दटरेत 
भादि संहिताओों के रचताशात को प्रंतिम सीमा ध्राठवों दतास्दी मात 
जाती है; राद्मीरदोवरर्शन के प्रदप्त प्राचार्ष भीहंठ को वर्षों तारों 
के प्रारंभ का धाता जाता है। रेसिए--जपदीशचण ब्॒‌होगध्माप मै 
रदित्र हिताइ ((987पराफ- अक्रश्ंडता । 


६०४) ३ 


है। हमारा यह साधारण संस्कार ठीक नहीं है। दंत्र-शास्त्र का उद्भव 
भर प्रसार मुख्यतः काइमीर और बंगाल में दिखाई पड़ता है॥ बंगाल 
में जो तंब प्रचलित हे उनमें से किसी भी तंत्र का रचना काल नहीं 
बताया जा सकता है। लेकिन यह कहना झायद भसंगत मही होगा कि इसमें 
से कोई मी तंत्र दसवी शताब्दी के पहले का नहीं है। नवीं-दसवीं 
शताब्दी में प्रचारित कास्मीर-श्वदर्शन के भन्दर कई प्राचीन तंत्रों का 
उल्लेख मिलता है।' ये तंत्र दसवी या नवी शताब्दी से प्राचीनतर हें 
इतना ही कहा जा सकता है, लेकिन प्राञ्चरात्र कौ भ्रस्तिद्ध संहिताओों से 
प्राचीनतर नही हो सकते ॥ इन तथ्यों पर विचार करने पर हमें लगता 
है कि एक दार्शनिक मत के रूप में भारतीय शक्तिवाद का जो विकाध्म 
हुमा है, कोई विशेष धर्म या कोई विशेष द्वास्त्र उसका बाहन नहीं था; 
एस शक्तियाद का विवाश जँसे क्ष॑व्म या शौवशास्त्र का भवलम्बन करके 
हुप्ा है वैसे ही प्लाक्‍तथरं या श्ाकतशास्त्र का अवलंवन करके हुआ है, 
प्रौर शुरू से ही दवैष्णवधर्म या वेष्णव शास्त्र का झवलम्वन करके 
भी हुआ है। भ्रतएवं शाक्त-दौवषरम के प्रभाव से हो यह शक्तिवाद 
बष्णव धर्म में गृहीत हुभा है यह घारणा बहुत कुछ निराघार मालूम 
होती है। हम देखते ह॑ कि एक भारतीय विश्वास एवं चिन्ता को धारा 
प्रायः एक ही प्रकार से सभी घर्मों के धन्दर से प्रवाहित होती श्रा रही 
है। जहाँ इस शवित ने ही प्राधान्य पाया है वहाँ शाक्तधर्म या दावतशास्त्र 
का उद्भव हुआ है, जहाँ शवितमान्‌ शिद या विष्णु को प्रघानता मिली है 
वहाँ धैद या बेष्णव मत का प्रचार हुआ है। ऊपर हम लोगों ने पाज्च- 
रात्र में विवेचित ध्ाक्तिवाद बा जो संक्षिप्त विवरण दिया है उसका विश्लेषण 
करने पर दिखाई पड़ेगा कि परवत्ती (प्रथवा समसामयिक) शैव-शावत 
तेंत्रादि में शवितर्व के संवंध में जो कुछ कहा गया है एक प्रकार से उसकी 
सारी बातें प्रथवा उन धाभास प्रा|्चदात् मत के भ्न्दर मिलता है। 
इसे में पाण्चरात्र पर किसी प्रवार का दोव-शाक्त प्रभाव न बढ़कर एक 
स्वतंत्र विषाश मानता हूँ । 








(१) ऊंसे, मालिनो-विजय (था सालितो-विजयोत्तर ), स्वच्छन्द, 
विज्ञानघेरष, उच्दुष्मभेरव, प्रातन्दभेरव, मुगेख, मतंग, मेत्र, दृशइन्यामल 
परहई ॥ बोदतंद्र घोर उसको टोहाप्रों में भो उपयुक्त हंवों में से रई 
संतों बा उत्सेरः मिलता है।॥ 


कु की ही. 


माश्मीर-दैवदर्शर के मवानुमार परमशितर ही परमतत्व हूँ। रू 
परमश्चिक परम प्राह्म-यमाहित हैं, यह परम-परत्मन्ममाहित हप ही 
उनका निर्मुण, निराज्ार, निब्किय, निष्कल रूप है, यह परमशित परम” 
भद्यय तत्त है, एक यामल तत्व है। उनके इस प्रात्मणंदत प्रा हा 
कै प्न्दर विज्ञेप लौन हुई हं पराकित, जो प्रतन्त संमावता डे दौर पर 
भाविचराचरवीज के तौर पर मित्र से एक होकर प्रवस्थात कर रहो 
हैं। इसलिये परम शिव शिव-शक्ति वा मिलन या संपट्ट हैं; ' यह संसद गा 
यामल दाक्ति-शक्तिमतू-सामरःस्यात्मा" हे। ये परम शिव जिस प्रकार तिय 
हैं, मूलकारण-रूपिणी शक्ति भी इस परम शिव से भवितामाव से यूछ 
होने के कारण वह भी तित्या है।' सित्यूत्रवत्तिक (मस्त॒त्हव 
य त्तिक) में इस शक्ति के बारे में कहा गया है-- 

स्वपदक्षक्तिः ॥ ११७ 

इसके बयान में कहा गया है--स्वपद सतूपद है, यही शिवालय तत्व 
है; इस शिवालय का दृकृकरियारूप जो वोय॑ है वही शक्ति के नाम है 
प्रकीतित द्वोता है।”” झक्तितत््व का श्रयम उन्मेष हुमा परम शिव की 
धरर्णाहल्ता भवस्था में; यही उनका स्पन्द रूप है । चित््‌ रूप शिव में झाल- 
दृष्टि-इच्या का जो अ्रथम उन्मेष होता है वही उनकी स्पन्दरूप पर्वत 
अवस्था है। इस अवस्था को उनकी “बिदाह्वादमात्रानुमवतल्तय' मवत्ता 
कहा गया है; उस अवस्था में किसी भी तदतिरिक्त कारण का झवतस्वव 
करके उनमें आानन्दानुभूति नहीं है, केवल भपने चितृ-स्वरूप में जो भ्राह्नाईः 
स्वरूपता वर्तमान है उसी के आास्वाद में वे भात्ममग्त हैं। इसी मालः 
वेक्षण अवस्था से ही उनके झन्दर तावतू इच्छा-शाव भोर क्रिया जाग्रत 





(१) तपोंद्‌ यामल रूप स संघट्ट इति स्मृतः | 
सन्बालोक, प्रभिववगुप्त-हृत, ३।६९ 


(कास्मीर-संस्कृत-प्रत्थमाला) 
(२) तत्दालोक से १।१ इलोक की जपरय-कृत टीका। 
(३) शिवशकत्यविनाभावाप्तित्येका मूलकारणम्‌ ॥ तत्वालोक, €हरेर 
ह ९ तन्त्रालोक, ६१५२ 
(४) स्वपद सत्‌पद शेय शिवाहर यवुदीरितम्‌ । 


तद्गीयं दृछृक्रिया-रर्प यत्‌ सा दाकितः प्रकोतिता। है 
(का०-घं०-प्र०, ५ उ ६ संस्या) 


है अऔ ओ 


होती है; इस स्वरूप का इच्छा-ज्ञान-क्रियात्सक जो स्पन्दत है बही 
उनकी द्ावित है । यह जो शक्ति-तितय है इस पूर्णाहन्ता में सुसूक्म मवस्था में पूर्ण 
सामरस्ये वर्तमान रहती है; लेकिन तव तक वह प्ररक्षित निविभाग झौर 
चिदूपाह्मादपरम'' रहते हे । यह पूर्णाहल्दारूप निवृत्तचित्तावस्था में भी--जिस 
अवस्था में उतके प्रन्दर कोई भाग-विभाग कुछ भी नही रहता है दव भी--यह्‌ 
इच्छा-ज्ञान-क्रिया-रूपा त्रितयात्मा झ्क्ति से उनका कोई वियोग नही होता ।' इस 
पूर्णाइन्ता के 'चिद्धम॑विमवामोदजृम्भण' के द्वारा ही शक्ति का जागरण होता है ।' 
शिव शक्निमान्‌ हे, वह इच्छा मात्र से सब कुछ कर सकते हे, उतकी दृष्टिमात्र से 
विश्व-ब्ह्माड की सृष्टि होती है, यह झपनी इच्छा मात्रता ही उनकी दाक्ित 
है। प्रछएव शिव कभी भी शक्ति-रहित नहीं हें, शक्ति भी कभी व्यति- 
रेकिणी नहीं है, जो सच्चे श्र ह॑ं वे दावित-शक्तिमान्‌ का भेद कभी भी 
नहीं करते, शक्ति-शून्य का केवल-झरूप भी वे स्वीकार नहीं करते। 
पाञ्चरात्र में जेप्ती शक्ति-शक्तिमान्‌ के धर्मंघर्मित॒वन्सवंध का वर्णन मिला 
है, यहाँ भी सर्वत्र वही वर्ण मिलता हे। कहा गया है, भाग भौर उसकी 
दाहिका-शक्ति जैसे भ्लग नहीं है, ध्विव भौर शवित भी उसी तरह कभी 
भ्रसग नहीं हो सकते ।* नेत्र-्तंत्र में कहां गया है--“वहू जो शक्ति है 
(१) स॒ यदास्ते राह पशाभानुमबहलथ की] 
सदिच्छा तावतों तावजू तावतू-क्रिया हि सा ॥ 


लि शिया बतंते । 
इिदृपाह्ादपरमो निविभागः परस्तदा ॥ शिवदृष्टि, सोमानन्द-हुत 3 


काइमीर-संस्कृत-प्रल्यमाला, ५४ संख्या ।११३-४ 
(२) एवं मे जातु चित्तस्थ वियोगस्त्रितपात्मना ॥ 
झक्त्पा निवृत्तचित्तत्य तरभागविभागपो:॥ बहौ--१॥६-७ 
३) बहो--१॥७ 
४) मे ज्षिपः शक्तिरहितो न श्ाश्तिष्य॑तिरेकिणों) 
शिवः शक्तस्तथा भावान्‌ इच्छया कर्तुमोहते । 
त्तिश्नक्तिमतों भदः शेदे जातु न बष्रते ॥ बहो-३॥२०३ 
ले कदांघन तस्पास्ति केदल्यं श्तिशून्यकुम्‌ ॥ बही-३॥६० 
(५) एवंविया भेरदस्थ यावस्था परियोगते ॥ 
सा परा पररुषेथ परा देवों प्रकोतिता ॥ 
धक्तिशक्तिमतो पंढ़दू भ्रभेदः स्ददा स्थितः॥ 
प्रतस्तदूषमंघमित्वात्‌ परा धाकितः परात्मतः ॥ 
म बद्दे दाहिका इाश्ति अ्पंतिरिश्ता विभाव्यते ॥ 
केवर्स ज्ञान-सत्तायाँ प्रारम्भो अ्यं प्रवेशने ॥ 
दाक्त्यवध्वाप्रविष्टस्थ विविभागेन भावना ॥ 
हदासो दिवहपी स्थात्‌ शेदों मुखमिहोच्ते ॥। दिज्ञाइम रद, १७२० 
(रा०्सं०्च्र०) 


5 " कद, 


वह मेरी ही इच्चा-रूपा पराशक्ति है, वह मेरी शक्ति हे ही धक्तितृत्ता 
है, मेरे स्वभाव या स्वरूप से ही जात है; झाग की गर्मी की तछ- 
सूरज की किरणों की तरह, मेरी ही कारणात्मिका जो धक्ति है वह्ढी ढारे 
संसार की शक्ति है” श्री मृरेद्धतंत्र में कहा गया है कि यह धक्ति ही 
शिव के सारे देहइत्य करती है; भतनु चिदेकमात्र प्लिव का कोई देह नहीं 
है, इसलिये शक्ति हो मानो थिव का देह कहा गया है;' प्रयत्‌ एक्ति 
द्वारा विश्वत्रह्मांड की जो कुछ क्रिया है वही करते हें। 
शक्ति झौर शक्तिमान्‌ में जो भेद-कल्पना है, वह एक भेद का मत 
मात्र है। शक्ति की जो अलग सत्ता है वह परमपुझुष का झवभासत मार 
है, तथापि वह कुछ भी नहीं है ऐसी बात नहीं, प्रतीति के रुप में हैं 
वह वास्तव है।' शिवसूत्रवातिक के विवरण में कहां गया है हि 
शक्तिमान्‌ परम शिव की जो शक्तियां हे वे उनके पपने भाप डौ ही 
चितृ-परिषाम हूँ; उस चित्‌-परिणाम के ही जो नयेनये उल्लासल्यदत 
हैं वही विश्व है; जो दाकतयात्मक विभु है वही जगतु-रूप में प्रस्कुरित हो 
रहे हैं, भपने को झाप हो अस्फुरित कर रहे हैं।" पमिनवयुप्त ते रहा 
है, परमेश्वर की पराशवित्र क्या है? जिसके द्वारा वे धपने भ्रशिश 
संवित्मात्त रूप में ध्रवस्थान करके 'शिवादिपरष्यन्त' सद बुध गा मरण इस 
हैं, देखते हें, प्रकाशित करते हैं वही उनकी परा झकिति है।* 
ए)जक्का हरए्२५ (का०-सं०-प्र० ४६) 
(३) १३१४ (रा०-सं०-प०, ५०) । भीमुगेदतंत्र को हामिरतेँ 
का हो संक्षिप्त संस्करण कहा जाता है। 
(३) भातमस्तरेध भर्पत्‌ डिविन्नास्ति, इत्यसों भेरो।ये भागमातः 
त्वाइस्टुतों मे मं किदित्‌ । ध्वन्यासोक्त की लपरव-कृत टौरा, पू० १६० 
मुलतोद--स्वामावा सांतुक्ता श्ेया क्रियाशरितः श्रभोः परा। 
शिवमूत्रदातिक्ष की शा-शिर्ती 
(४) एवं धाश्विम्तववास्यथ शाक्तपः हदाब्चिशाइपः | 
तासाों खबनवोन्लासापरदा ये ब्रचया: हयूताः॥ 
त॑ एुव विद्य बिश्लेएे यताः शाहर्थास्मता विभुः। 
हादूपः प्रस्कुरति ह्फुरप्रेडात्पता सदा ॥ वही; ३॥३० रिदृति 
(४) दपेई शिवादिथिरश्यस्तमविक्क्य-संविस्मावर्पतया विभति 
ददयति अर भमदात ल परमेद्वट: शास्व परादात्तिः | 
अराविधिका में (कान-न्सन-द० 5) 
धबितकूत डराए एदूत / 


(४१ ) 


काइ्मीरदौवदर्शन में विवेचित श्ाक्तितत्त्व के संबंध में एक चीज 
बरोप रूप से सक्षणीय है। हमारे पाज्चरात्र श्क्तिवाद के विवेचन के 
संग में देखा है. कि शक्ति द्वारा जो विश्वसृष्ि हुई है उसका मूल 
ययोजन परमपुरुय की भ्रात्मोपलब्धि है, शक्ति को स्वेच्छा से योड़ा सा 
गानों भलग करके उसके प्न्दर से परमपुदय भ्पने को ही भनन्त रूप में 
पृष्ट फरते हूँ, प्रपने को इस प्रनन्‍्त रुप में सृष्टि के भम्दर से हो वे 
प्रनन्‍्त भाव से प्ात्मोपलब्पि करते हूं। यह सत्य बाश्मीर-दोवद्शन भें 
हुतेरे स्थलों में भ्राभासित हो उठा है। सृप्टि-स्थिति-उपसंहार-रूपा इस 
धब्ति को 'धद्भारणे रता' बहा गया है। 'ततू-मरण दाब्द वा यहाँ 
हात्पयं है परम शिव वा मनोरझ्जन या तृप्ति-विधान | यह देवी परम 
शिव की इच्छानुविधायिनो' है, इसलिये इनके पति इनकी बामता किया 
करते हूं।' झपने भोकतृत्व रूप बा प्रनुमद करने के लिये ही परमेश्वर 
इस शक्तिरूपिणी मूल-प्रकृति को बार-बार क्षोमित करके उसे सृष्टि की 
उत्मुखिनी दिया करते हें।' परमपुरण बा यह भोकदृत्व कसा है? 
महरी तिद्ठा में भभिमूत कोई व्यक्तित प्रपनी सुन्दरी प्रियतमा द्वारा प्रालि- 
गित होते पर, उस गहरी निद्धा में ही भ्रपने स्तिमित चेतन्य में वह 
डिग प्रशार भ्रपता एक भोकृत्त' प्रनुभव करता है, इस महाशक्तित द्वारा 
भ्रोलिगित परम छिव शा भोकतृत्व-वोष भी वसा ही है।” प्पने को भाप 
ही श्म धरह बहुत प्रदार से भोज्य के तौर पर भाग करके, पृषग्विध 
पदार्थ के रूप में अहुपा सूप्टि करके सर्वेश्यर झौर सर्वमय परमेश्वर जो 
प्पते धार को भोग करते हूँ यह भोवतृत्व मानों सीलामय वा एक स्वप्न 
में भोग मात्र है।" भपने को ही वे ज्षेपी भौर शेय रूप में घलग कर 
सेते हैं, यह शेय सदा ही ज्ञेदी गा उन्मु् है, इमीलिये शेप कभी भी 
शेयी को रबतस्थता का छंड़न नहीं बरता। प्रभु, ईश्वर भ्रादि संवल्प के 
रा ही दे भपने को पपने धाप हो निर्माण करते हे, यह निर्माथ बेवल 
(१) रेविए तम्वारोक्र के २२२ श्लोक को जपरय से टीका । 
(२) कामपते पतिरेतामिददानुदिध्यपितों या देवोमू। हम्बालोक ८६३०६ 
(६) भोरदृतवाय रवतग्जेश्नः प्रति क्षोभमेश भुन्तम्‌। बहो, ६२२५ 
(४) दाइनिाविमूऱें अप काम्तालिगितविषहः ॥ 

भोश्रेद अष्यते सो ४पि मन्‍्नुते भोषतुता पुरा। बही, २ण०ार४इश 
(५६) प्रदिमिग्पाव्मतात्मा् शृष्ट्‌दा भादान्‌ पृथशुदिधान्‌ ६ 
सर्देद्दए: शदंधपः रदप्ते भोदता ब्रव ले ॥ 

ई्शिरफशभिका के ३१२४२ इसोह से सॉयितदपुप्त से शूत टोरा में उदधत है ४ 





कै. की 


मात्र उन्हीं के व्यवहार के लिये है।' इस प्ेद्ह्प में दुस्का ४ 
(इंदन्तया) जो कुछ प्रकट होता है, नाता रूपों के द्वार प्रविच्चित 
के हूप में जो कुछ अकट होता है वह परमेदवर की झ्क्ति वा ही ' 
है, प्रौर कुछ भी नहीं १ विज्ञानमैरव में कहा गया है हि झवो 
जिस तरह दीपक की पहिचान होती है, किरण से जे सूर्य की एहि 
होती है, इसी तरह शक्ति के द्वारा ही शिव का सब बुद्ध प्रकट हो | 
अमिनव गुप्त ने कहा है कि विश्वश्ह्माण्ड के इस प्रवताव गे 
फ़लन के लिये एक साफ़ झ्ाइना चाहिये; वह साफ़ आ्राइवा है पेखर 
स्व-संवित्‌” । यह स्वसंवित्‌ ही जब सपने में मानों एक श्रम £ 
करता है तब वह प्रमावृ-हूप स्व-संदित्‌ साफ़ प्राइने में विखबह्ञार 
प्रतिफतन होता है। द्ाक्तिद्वाया सृष्ट यह विश्वन्रह्माष्ड इसलिये परे: 
के भ्रपने विभक्त संवित्‌ के अन्दर पपना ही एक प्रतिफतन मात्र 
भर्थात्‌ शपनी चेतना के अन्दर अपने को हो दृश्य रूप में देखता'। हे 
के द्वार पर अपने ही अन्दर जब तक अपना प्रतिफ़नन नहीं होता हव 
अपने को श्राप मही दिखाई पड़ता; इसलिये शक्तिति के हौर पर ९! 
द्रप्टा भ्रपने को दृश्य बना देता है। एक स्थल पर वहां पद्म है 
इस विश्व भरव का (परम शिव का) चि6्रूप स्वच्छ भम्बर में प्रदेश 
अलस्वह्प है; अपने चिदम्वर में यह जो ज्ञय रूप प्रतिविम्बत है मं 
जद के अपने ही प्रसाद से सम्भव होता है; दुसरे किसी के अकरने 
नही । 
झतित के द्वार पर परम झ्िव अपने को पाप ही देवते हूं, श 
'काम-कला-विलास” में इस झक्ति को ही शिव का निर्मत्र प्राय ईहँ 
ग्रया है। 
(3) झेबस्पत्यकिता, उत्पलदेद प्रयोत (का०-सं०-य०, २२) है! 
(२) वही १४२० 
(३) ययालोकेन दोपस्थ किरण्मास्करस्थ च। 
ज्ञायते दिग्विभागादि तदुवच्धक्त्या शिव: प्रिये ॥२ह४॥ 
(४) प्िवद्रचालुप्तविभव ह्तया सूध्दों बवमासते 
स्वसंविन्मातृमुझुरे स्वातन्थ्याद्भधावनादिषु ॥ तस्व्रासोक्ष (९ 
(३) इत्यं विश्वमिद नापे भरवीयचिदम्वरे। 
प्रतिडिम्बर्ल स्वच्चे न लल्वस्थप्रसादतः ॥ ३३६५ 
गुचनीय--दिमल भहुर सामाप्रो यत्पामयन कमाकम सेय। 
महानयप्रच्यद, राजानक ज्षितिक्ठ प्रणोत (काल-सं०-प्र०, २१) 





कै: ०. 


हा जयति शक्तिराधा निममुख्ममयनित्यनिद्षमाकारा । 
भाविचराचरदीड शिवरूपविमशनिर्मलादर्शः ॥ २॥। 

यहाँ 'निजलुलमय” छाब्द का तालर्य शिवसुखमय है; भर्धात्‌ शिव की 
सुखरूपिणी । यह झक्ति भाविचराचरबीजरूपिणी होने के कारण 
शिवरूपविमशंनिर्मलादर्श है। 'शिवरूपविमश शब्द का श्र्थ शिव का 
मे ऐसा हूँ" इस प्रकार का जो ज्ञान है उसी का विमश्श या स्फुरण है । 
इस विमर्श की साघकतमा या करणरूपा ही शक्ित है, प्रतएव यह शक्ति 
ही शिव-झूप का निर्मल भादशश है; इसी शादर्श के भन्दर से हो वे सदा 
स्वयं सपना रूप देखते हें। भन्यत्र कहा गया है कि परश्िव रवि-स्वरूप 
हैं, शक्ति उनकी करनिकरूस्दरूपा हें; इस दाक्तिख्पा विशद-विमश्न॑-दर्पण 
में प्रतिफलित होती हू परमाक्षर परमाव्यक्त महाविन्दु; भ्यवा यह महा- 
विन्दु भ्रधिष्ठान करती हें प्रति सौन्दर्य द्वारा सुन्दर हो उठा है शिव का 
ऐसा चित्तमय शक्तिरूप दीवार पर'। शिव की सारी इच्छा या काम 
को पूर्ण करती हे इसलिये शक्ति को विमर्शरूषिणी कामेश्वरी' कहा गया 
है। यह परमक्षिव भौर उनको शक्ति ब्रह्माण्ड गर्भिणी परमेश्वरी मानों 
हंस-हंसी की भाँति नित्य लीलारत हे ।' 

प्रमशिव का जो कुछ प्रमातृत्व ज्ञातृत्व और भोकतृत्व है बह सब 
कुछ शक्ति का भ्रवलम्बन करके हो है; इसलिये यह शक्ति केवल भात्र 
ज्ञानहूपिणी था क्रिपारूपिणी नहों है; शक्ति आानन्दरूपिणी है, यह 
शब्िति ही भ्रानन्द शक्ति है'। वह कारणात्मिका होकर ही भ्रदृभुतानन्दा 
के तौर पर चिद्रूपात्मक शिव कौ प्रश्चिता होती है'। यह झानन्द ही सभी 
सृष्टियों का मूल है; नारी-पुरुष के मिलन को हम जो कुछ सृष्दि देखते 


(१) परशिवरविकरनिकरे प्रतिफलतिं विमरशदर्षपे विशदे।॥ 
प्रतिदचिरुचिरे कुश्ये चित्तमये निविशते महाविलूः ॥ 
कामकलाबिलास, ४ 
(२) बही, ५१ 
(३) बह्माण्डपभिणीं व्योगव्यापिनः सर्वतोगतेः ॥ 
परमेश्वरहंसस्प दरक्ति हंसोमिव स्तुमः॥ा 
स्तवबिन्तामणि,  श्रोभटूनार-यण-विरचित । 
(का०-सं०>प्र० १०) 
(४) भानन्दशक्तिः संदोक्‍्ता यतो विश्व विसृज्यते ॥ 
तस्ब्रालोक,.. ३६७ 
(२) नेवतन्त्र (का०-सं०-प्र०, ड६), दाइ४-इश 


हैं, वहाँ यह मिलन एक बाहरी प्रक्रिया मात्र है। वास्तव में प्रानद 
इवित ही उद्देलित होकर भपने को आप हो सृष्टि करती है'। यहाँ 
भ्रानन्द है निमित्तननारण भौर भानन्द ही उपादान कारण है। विख- 
सृष्टि के महानन्दमय यज्ञ के भन्दर ही जो प्रनुचरण करता है, जो मवस्यात 
करता हैं वही झानन्दमयी शक्ति में सम्राविष्ट परम होकर मैरव को प्राप्य 
होता है'। जागतिक पदार्य के तौर पर जो कुछ प्रतिमात होता है 
वह अरब कुछ उठी श्रानन्दशकिति का आनन्द-रस-विश्रम मात्र है; जिसे 
वस्तु का भ्रवलम्वन करके हमारे मित्र को झानन्द मिलता है वह वस्तु 
भी भानन्द-रस-विश्रम है; भौर हृदय की जो आानन्द-अनुमूति है वह भी 
मूलतः वही भानन्दशक्ति है'; झानन्द यहाँ व्याप्य-ब्यापक्र के रूप में 
ब्रह्माण्ड को व्याप्त किये हुए है। 

परमशिव की पराश्षक्ति ही आतन्दमयी है। मायाशत्रित या आहत 
शक्ति झानन्दमयो नहीं है। भानन्दशक्ति परमशिव को स्वछपन्दाक्ति 
है, इसलिये भानन्दरूपिणी झमृतमयी इस पराश्नक्ति को शाक्तिनचक्र की 
जननी कहा गया है'। जो शक्ति भानन्दमयी हूँ वे माया के ऊपर महा« 
माया हेँ"। इस आनन्द-शक्ति को ही 'वन्दवी कला कहां जाता है; 
भर्थात्‌ शक्ति के सोलह कला के ऊपर यही सप्तदशी कला है। 

परम शिव की यह जो आतन्दरूपिणी स्वरूप-दक्ति है--जों परम 
दिव के साथ सर्वेदा प्रविनावद्धमाव से प्रवस्थान करती है उस्मी को 
'समवायिनी/ शक्ति कहा गया है। इस झकित का सारा भस्तित्व भौर 


(१) प्रानेन्दोच्छचलिता शक्ति: सूजत्यात्मादमात्मना ॥ 
विज्ञानभेरव के ६१ मं० इलोक को स्ेमराजइुत 
डोका से उद्घृत । 


(२) विज्ञानसरव, १५५ 
(३) तंत्रालोक, ३२०६-१० 
(४) था सा शक्षितः परा सूक्ष्मा ब्यापिनो मिला शिवा 


झक्तिचकल्य जननी. परानम्दामृदात्मिका ॥॥ 
शिवसूत्रबातिक ( का०-सं०न्य्र० ४३ ) 


(५) मायोपरि महामाया विक्ोणानन्दरूपिणों।॥ झृब्जिकातस्त, 


परात्रिशिका में उद्धृत, १८४ पृष्ठ 
(६) तस्वाज़ोक, ११ इलोक को जयरय कतूँक दीक्षा देविये ॥ 


तात्पय केवलमात्र सृष्टिकाम परमेश्वर की इच्छा से है'। इसी समवा- 
यिनी शर्वित से हो परमेष्वर का साक्षात्‌ रस्दन्ध है; इसीलिए इसी 
शक्ति के प्रति ये झनुग्रह करते हे'। मायाश्क्ित या प्राइठशक्ति इसी 
समवायिनी शक्ति से उत्पन्न होती है; भ्रतएव परमेश्वर से उनका सीधा 
सम्बन्ध नही है। माया या प्राकृत-शक्ति समवायिनों दकित से ही उत्पन्न 
होने के कारण समवायिनों धक्ति को सभी दाक्तियों की शवित और सभी 
गुणों का गुण कहां जाता है'। यह समवायिनों शक्ति 'माया' के ऊपर 
पर महामाया है। ऊपर पाझ्बरात्र के विदेचन के प्रमंग में हम देख 
चुके है कि, वहीं शक्ति के दोहरे पक्ष को स्वीकार किया गया है। वहाँ 
भी भगवान्‌ विष्णु को स्वरूप-शक्ति को उनको समवायिनी झवित कहा 
गया है, और विष्णु की जगत्‌-प्रपंचकारिणी शक्ति को उतकी माया-शर्क्ति 
कहा गया है, यही परिणामित्री त्रियुणात्मिका प्रकृति है। स्वरूपमूता 
समवायिनी शक्ति कभी भी परम शिव के स्वरूप को भराच्छादित नहीं 
करती है, लेक्नि जिस माया से यह ब्रह्माण्ड-व्यापार साधित होता है वह्‌ 
मायाशक्ति भानों भ्रवावृत-स्वरूप विमू का ही एक ओआत्माच्छादन है।। 
विभु की इस मायाशक्ति के द्वारा ही विभु को समव्रायिनी स्वसर्पभूता 
विमशे-दाक्ति ज्ञात, संकल्प, प्रध्ययसाय झादि नामों से भिन्न-भिन्न प्रकार 
से प्रतीत होती है'। यह माया विभु के निज प्रंधजात झखिल जीव के 
पन्दर ही एक भेदबुद्धि है; यह उनका नित्य झौर निरंकुश भर्यात्‌ भ्रप्रतिहत 
विमव है*--जंसे कि जयह जगह इस समवायिनी शवित भौर परिय्रहा 
(१) पा सा दावितर्ुंगढ़ानुः कथिता समवापिती ६ 
इच्दात्वं तस्य सा देवि सिसृक्षोंः प्रतिपद्चते ॥ 
मालिनीविजयोत्तर-तत्त्र, (का०-सं०-प्र० ३७) ३॥४५ 
ठुलनी4--इच्छा सेव स्वच्छा संततसमवायित्री सती श्क्षितः । 
चद्व्रिंशत्तत्त्सन्दोह, (कग०-सं०-प्र० १३) द्वितोप इलोक १ 
(२) तां धाक्ति समवायाहुपाँ भेदामेदप्रदर्शिनोम्‌ ५ 
झनुपृद्दाति संबन्ध इति पूर्वेस्य झागमः। 
ईववर-अत्यमिज्ञा के २४३१६ इलोक को अभिनवगुष्त कतृ क टीका से उद्धृत 
(३) शक्ष्तोनाभषि सा घाकितियूं णानामप्यसो गुणः ॥ वही 
(४) पूर्रोक्त कुब्जिकातंत्र । 
(५) तंत्रालोक, ४४११ 
(६) इईंबवस्अत्यभिज्ञा, १४४१८ 
(७) दर्सुजशत्तत्त्व-संरोह, ५ 


इावित की एक ही श्वक्ति-समुद्र की भिन्न-मित्न भ्रवस्था के तौर पर व्यास्या 
की गई है ॥ एक परा चिच्छविति है--वह “महासत्तास्वमावा भ्रौर चिन्मात्र- 
धाम्तस्वभावा' है; यह प्रशान्‍्त समृदरूपी शक्ति का ही स्फीत माव झौर 
प्रभाव इस उमय-व्यापिका के रूप में, सतू भ्रौर भसत्‌ इस दोनों रूपों में, 
विहवप्रपंच के कारण प्रौर श्रधिकरण दोनों रूपों में विराज करता है; 
यही शक्ति की दूसरी अवस्था है। तीसरी अवस्था में समुद्र के यह स्फीत 
भाव से हो मानों ऊमि के तोर पर चराचर की अन्तश्वारिणी परिग्रह- 
घतिती शक्ति का भ्राविर्भाव होता है, यही शक्ति विश्वमयी झक्ति है! 
परम धिव का जो मायाच्छादित रूप है, धूर्णाहन्ता” के स्छुटास्फुट 
'इदन्ता' के तौर पर जो प्रभिव्यक्ति योग्यता है इसी को लेकर सदाशिव- 
तत्त्व या ईश्वर-तत््व होता है'। शिवतत्त्व मायातीत है, भौर माया का 
स्वप्रकाश है शिव को भ्रघोदेश में व्याप्ति'र। यह जो ईश्वर रूपी सदाशिव 
है वे बाह्य उन्मेप-निमेषशाली हूँ ।' इस सदाशिवतत््व तक सब हुए 
प्राकृत है, सदाशिव से ऊपर जो कुछ तत्त्व है वहाँ प्रकृति या माया को 
प्रवेश करने का कोई अधिकार नहीं है, वही भग्नाइत मायातीत घाम ये 
तत्त्व है। 
पाझ्चरात्र में शक्तितत्व का विवेचन करते समय हमने देखा है हि 

बहाँ भी भगवात्‌ की लीला! की कल्पना है; लेकिन वह लीला मायातीत 
या गुणातीत भ्रवस्था में स्वरूप-शक्ति के साथ नहीं है; विश्वसृष्टि के 
पम्दर से यह जो प्रात्मप्रकाश होता है भौर महाप्रलय के भन्दर ते 
(१) महानम-प्रकाश के ४३२ इलोक को विवृति, (का०-सें०-प्र० २१) 

€२ पृष्ठ देखिये । 

-स्वातंश्र्यात्मिका तावदिच्छेव. भगवतः इाक्ति:॥ सा 
उपचर्यते । तत्र यपाप्रह्दृस्फुटास्डुटेद्ता' 

खिन्‍्मात्रप्राहकले 
विद्येशशक्तिः 


कं 


(२) ठुलनोय-स्वातं! 
तु इृत्यभेदेत बहुपा 
प्रकाशने सवाशिवेइदरता श्ञातक्रियाशक्तिहपा, 
अब इदन्ताप्रसदी क़ियाशक्तिशेषरूपेव महामाया 
प्राह्मप्राहकविषयसि पशुप्रमातृषु मायाशकितिः ॥ शाशिए 
प्रत्यभिज्ञा, ३११॥६ इलोक को भमिनव-इत दिवृति 

(३) 'मायातीत॑ शिवतत्त्व । 

अधोव्याप्तिः शिवस्थैव स्वप्रकाशस्य सता 
ईंदवर-प्रत्यभिज्ञा के ३३३१ इलोक की टीका में उदृत 


(४) ईविवर-प्रत्यभित्ता, हे।है।३ 


त्म-संहरण होता है, इस सृदन-प्रलय में ही उसकी लीला है । इसीलिए 
री सृष्टि उनका लीला-स्पन्दन है। स्वच्छन्द-्तंत्र की क्षेमराज इत 
का के प्रनुवंध में प्रणाम-इलोक में शिव को बहा गया है 'प्रसरच्छक्ति- 
स्लोलजगल्लहरिकेलये'; धारामयी शवित के कललोल के झन्दर से ही 
१ जगत्रूपी लहरी जगी है; इस शवित-कल्लोल के झन्दर बंठ कर 


गतू-लहरी को लेकर ही परमेश्दर केलि या लीला करते हे। 


(१) यत्‌ सदाशिवपर्यत पाथिवाद्य व घुदते। 
ततुसवें प्राइृतं ज्ञेय॑ बिनाश्ोतृपत्तिसंदुतम्‌ ॥॥ 
स्वच्छन्दतंत्र, (का०-सं०-प्र०), 
१०११२४६४-६५ 


पंचम अध्याय 
पुराणादि में व्यास्यात बंप्णवद्गविततत्त्व 


इसके बाद झौर थ्री-रदद्ध-माध्व-सनकादि दाशंनिक संप्रदायों के मतों 
का विवेचन करने के पहले हम तंत्र-युराण में विवेचित वैष्णव-दावितवाद 
का विवेचन कर लेना चाहते हें) इस विवेचन के अन्दर भी शुद्ध एति- 
हासिक विवेचन संमव नहीं है। वंप्णय के तौर पर बहुत से घुराण, 
संहितायें, उपनिषद्‌ भ्रौर तन्त्र नाम के ग्रंथ है, इनक्षा रचनावाल निश्चित 
नही किया जा सकता है। इस विपय पर जो किड्तचित्‌ वैज्ञानिक तरीकों से 
विवेचन किया है उनमें कोई स्लामान्य एकता नहीं दिखाई पड़ती है। विल्सर 
आ्रादि पंडितों ने. किसी भो इराण को ईजा के झाठवी झत्ताब्दी के पहिले का 
नही माना है, बल्कि उन्होंने श्रधिकांध पुराणों को दसवी शताब्दी के बाद 
का माना है । कुछ पुराण-उपपुराण को वे तीन-चार सौ से भ्रधिक पुराना नहीं 
मानते हैं। यह वात सत्य है कि पुराण-तंत्र मामक ग्रंथ प्राघुनिक काल 
में भी लिखें गये हूं । दूसरी भोर गिरीद शेखर वसु बरगरह पुराणों के 
“रचना-काल के बारे में दूतरा ही मत रखते हूं ) बहुत से वेध्णय भौर 
शैव (शाक्त भी हैं) भौर साधारण योग-उपनिपद्‌ हूँ जिन्हें पंडितगण 
अ्रधिकांश में दाद की रचता मानते हैँ । वैष्णव तंत्रों के थारे में 
मी यही बात लागू होतीं हैं। इस तरह के ग्रंथों के काल-निरूपण- 
रूपी पे जंग में हम प्रवेश नहीं करना चाहते; इसमे 
कोई फायदा होने के बजाय दूसरे प्रसंग्र में चले जाने की संभावना ही 
अधिक है। भपनी प्रोर से हम देख सकते हे कि दाशनिक वैप्णव-सम्प्दाय 
के भन्दर ्राचीवतम श्रीसम्पदाय के प्रघान भाचायय॑ रामानुज मे अपने 
श्रीभाष्य में विष्णु, गणड़, ब्रह्म वगैरह कई पुराणों से इलोक दूढ़ निवाले 
हैं (भधिकाश में विष्णु-पुराण से), हमारा गौड़ीय वेष्णवधध्म तो एक प्रवार 
से पुराणों के प्रमाण पर ही प्रतिष्ठित है। शामानुजाचार्य का झ्ावि्मात- 
“काल ग्यारहवीं शताब्दी हैं; भप्रतएवं विष्यु, ग्रढड, ब्रह्म ग्रादि पुराप 
इसके पहुले ही शास्त्र के तौर पर प्रस्तिद हो चुके थे । रामानुजादार्य है 


कुल मा 

झाविर्भाव के कम ले कम तौन चार सौ वर्ष पहिले रचित न होने पर 
ये पुराण उसके समय प्रामाणिक शास्त्र के तौर पर प्रसिद्ध होते, ऐसा नहीं 
लगता है। प्रतएव रामानुजादाये द्वारा उद्धृत पुराण कम से कम सातवीं 
प्राठवीं झताब्दी के रचे मालूम होते हें। हाँ, रामानुजाचायय ने भागवत- 
पुराण का कही उल्लेंस नदी किया है, इसलिये कोई-कोई मागवत को रामातुजा- 
दार्य के बाद छा ग्रंथ मानते हूँ; लेकिन यह भी हो सकता है कि मायवत द्वारा 
प्रदारित वेष्णद मत रामानुजाचार्य द्वारा प्रचारित वैष्णव मत का बिल्कुल 
परिषोपक नही होने के कारण झायद रामानुजाचाय ने इसका उल्लेख नही किया 
है। पुराणों के बाल के बारे में विचार करते हुए श्री बंकिमिचन्द्र' ने कहां 
है कि महाकवि कालिदास ने भपने मेघदूत काव्य में मयूरपुच्छणोभित 
गोपवेदघारी विष्णु बट उल्लेख दिया है''। पुराणादि के पहले ग्रोपदेषधारी 
विष्णु की प्रसिद्धि नहीं थी, भतएव कालिदास को छठी शताब्दी या भी 
माना जाय तो छठी झताब्दी के पहले ही कुछ-कुछ वैष्णव पुराणों बा 
प्रचलत धोर प्रस्िद्धि थी, इस वात को मानना पढ़ेगा। 

इन प्रुणादि छास्त्रों में बरणित विष्णु-शक्ति के बारे में विवेचन के 
प्रद्दर हप दो धाराएं देखते हे; पहली है किददन्ती प्रौर उपास्यान घारा, 
भ्ौर दूसरी है तत््व-विश्वास की धारा। पहली धारा में हम देखते हूं 
कि विष्णु-शक्ति 'लद्ष्मी' या “श्री/ के संबंध में जो प्राचीन संक्षिप्त वर्णन या 
प्रसिद्धियाँ थी, उसी को भनेक रुपलों पर कवि-बल्पता के द्वारा पल्लविठ बर 
भिन्न-भिन्न उपास्यानों की रचना हुई है। दूसरी धारा को हम किसी 
विशुद्ध दाशंतिक तत्त्व की धारा नदी कह सकते। उस में भो हम भिन्न-भिन्न 
प्रकार के तत्त्व भौर घर्मविश्यास के वितने ही जनप्रिय सम्मिश्ण देखते 
हैं। हम पदले किवइस्ती भौर उपाख्यान की धारा का सक्षिप्त परिचय 
देंगे, फिर तत्त्वनविध्यास की घारा पर विचार करेंगे ॥ इस प्रसंग में एक 
पौर बात हग संक्षेप्र में उल्लेख करना चाहता हूं, बाद में हम इस बात 
बा ठालपयें भौर भी छितने ही श्रमंगो में प्रधिक स्पष्ट भौर गहराई के 
गाय प्रनुभव ररेंगे । बात यह है, हमारे इन्दर एक प्रदर्शित विश्वास है 
कि धरमंतत््व पहले शायद कुछ दार्शनिक तत्त्व के तौर पर ही प्रभिव्यक्त 
होता है; यह दाशेनिक तत्व जनता के घमे-संस्कार भौर विश्वास घाचार- 
बिद्यार, प्रधाशद्धति भादि से मिलकर माना प्रवार की सोविक बहादतों, 
विशदल्ियों भौर कद्मानियों में प्तवित होता रहता है। लेडिन धर्म 

(१) हृष्च-चरित्र, धंशिमिचग्ट । 


(३) प्ररंपेण, इलोरू १५४ 
६६ 


(६ २० ) 


के इतिहास में इसकी उल्दी बाव ही थायद प्रधिक होती है। सौरिक 
संस्कार, आवार-विचार, प्रयायद्धति ही सामाजिकजीजन में पहले 
प्रकट होती है; प्रध्यात्म-चिम्तवशील मनोविगण इस सौकिक उपादातों को 
लेकर ही उनकी सहायता से तत्व का भहल खड़ा करते है। 

घुराण भादि शास्त्रों के पन्दर इस लौकिक उपादान की हो प्रपानतां 
है। देश के विज्ञाल जन-समाज के विश्वास, रुचि, ध्यानन्मतत को यहाँ 
चहुधा झधिक परिमाण में प्रकद होने क्वा सुप्वसर मिला है; घतएवं 

बहावतो, क्विदन्तियों-उपाख्यानों भादि को बिल्कुल छोड़कर इसके प्दर से 

किसी विशुद्ध तत्त्व को छात निकालने की चेथ्टा को व्यप प्रणाम ही 
दहना होगा । 

दाशनिक दृष्टि में लक्ष्मी विष्णु से भ्रमिन्न हे, वे शक्तिमान्‌ शिष्ु 
की हो शकित मात्र है; सलेकिन स्रौकिक दृष्टि में विष्णु भौर सश्मी पर 
दली मात्र हैं। इसीलियें शिव-शक्ति का दाशंनिक तत्व मु भी 'यों 
ने हो, लौकिक विश्वास में वे साफ ही पवि-पली हूं। शापारण जनता प्रपन 
समाजनवोध द्वारा ही पर्मेन्योष का विर्माण करती है। गे समाजदोष 
द्वारा ही सभी जगह शक्ति पौर दव्ितिमान्‌ की परतिललली के हुए में 
वल्पता को जाती है। लेडिन देवतापों के संबंध में यह पति्यन्षीन्‍पौ 
रमाजयोप पहले वा है, या एकतियानू-शक्ति का तशवओोप, छो 
साफसाफ नही बताया जा सदता ! बहुषा दोनों दोष एक दूसरे जै 
वृरक होते हैं; समाज-वोष भी भ्ष्यात्म-वेस्ववोध के द्वारा प्रभाशि होता 
है, दूसरी भोर प्रध्या्म-नत्वशेष भी सम्ाजनोप के द्वारा विधितर डेग से 
रूपायित होता है। 

(क) पृराणारि में सश्मीसम्दग्यो शिपउन्तों प्रोर उपात्यात 


पुराणों भादि में हम विष्णु के वर्त में प्रायः सपेत्र देशते हैं हि हे 
सदमौपति, थीपति, रमाएति, कमलापति, धीताण, शीतल, सॉमीगाती 
घाहि हैं। सइमी भी दिल्युदिया था हरित्रियां, शिवुशतोरितातिरौ, 
दैव्नवी, शाणयत्री है। विश्यु सप्मीयृवाखुदमपूरतरेददेद ५ तायौमुत- 
पदनू्‌ ग, मध्मीशिकायाया,' रमामानस-ूसा,' हैं। पूराव झा में भह़्णौं 

(१) पच्चपुरात (क्रिशाशेग्पार), ह/६८ 

(२) बह, ४ा३२ 

(३) वही, मुसिचंम, शशाश४ट 

(४) दोशाचच्तबकोें, ३१ 


( ४१ ) 


के इस विष्णुपल्वीत्व फी प्रगति के फलस्वरूए उन का विप्णु-शर्विति-हपत्व 
झानों धनेक स्थानों पर दक गया है। इसीलिए जगह-जगह हम, देखते हैं 
कि विष्णु जितने भी श्रीपति या लक्ष्मीपति क्यों न हों, जगतु-सृष्टि 
आदि प्रहति या माया छावित के द्वारा ही होते हैं भौर प्रकृति या माया- 
धाक्िति से लक्ष्मीरूपा प्रादिविष्युशक्ति कंग सर्वेत्र सम्बन्ध नहों दिखाया 
गया है। 
! पुराणों में लक्ष्पी को उसत्ति के बारे में पनेक उपाध्याय प्रचलित 
हैं, उनमें दो उपाख्यान प्रधान लगते हैं; लगता है कि ये दीनों उपास्यान 
ही पहले एक दूसरे से स्वतन्त्र रूप से गढ़े गये थे; प्रुराणकारों ने सर्वत्र 
इन दोनों उपाख्यानों को जैसे तैसे एक कर दिया है। पहले उपाख्यान 
के प्रनुसार स्वायम्भुव भनु ने रुदजाता धातरूपा देवी से विवाह किया। 
अंग देवी के गर्भ से मनु बेः प्रियद्रत भौर उत्तानपाद नाम दो पुत्र और 
प्रमूति तथा भ्राइ्ृति नाम की दो कन्याएँ पैदा हुईं। दक्ष ने प्रसूति से दादी 
की भौर प्रमूति से चौबीस कन्याएँ पैदा हुईं | इन चौवीस कन्याओों 
में--द्ा, लक्ष्मी, घृति, तुष्टि, पुष्टि, मेघा, क्रिया, बुद्धि, लज्जा, वधु, 
शान्ति, सिद्धि भौर कोति इन लेरह दक्ष कम्याप्रों को घममें ले पतली 
हूग में स्वीकार किया ) ख्याति, सती, सम्भूति, स्मृति, भ्रीति, क्षमा, 
सन्मति, धतसूया, धर्जा, स्वाहा, भौर स्वधा इन ग्यारह दष्ष-कन्याप्रों को 
भुगु, भव, मरीचि, भंगिरा, पुलस्त्प, पुलह, त्रतु, प्रत्रि, बशिष्ठ, वहि 
भौर पितृणणों ने भ्याहा।' इस धर्म के भौरस से सब्मी (घत्ता) के 
यभे में दपे नामक पुत्र पैदा हुप्रा । विष्णुपुरण के बादवाले भष्पाय में 
हम देखते हैं कि भृषुपलली छ्याति के गर्भ में घातावविघाता नाम के दो 
पुत्र भौर लदमी नामक कन्या पैदा हुई; इस भुगु-शत्या लष्मी ने ही देवदेव 
सारायण वो पति के रूप में वरण किया ।* इस प्रकार दिखाई पड़ रहा है कि 
स्द्मी या तो भ्रसूति के गर्भ से दक्षजन्या या ख्याति के गर्म से भूगु- 
इन्या है। इन सारे वर्णतों से पुराणों में प्रश्न उठा है कि भति प्राचीन 

(१) दिप्णुपुराण, १७१४-२६ पश्मपुराण, सृष्टि, ३४१८३ भादि; 

गरशपुराण, शार४-२६१ ४ 

(३२) दिप्णपुरत्कण, १-८-१६३; दायपुराण, २८-१-३; इृह्मापइपुरएण, 
२६-१-३; हूमंपुराण पूर्भाग, १३-१॥ दायूपुराण के मत से सध्मो के 
परम से झल व उत्साह नामक दो पुत्र दा हुये। झो हवर्गंचारो हूँ 
भोर जो पृष्पक्षमों हे प्रोर देदपण के विमान को दोनेवाल हें, ये सभो 
दस शमी या भो हेदो हे सानरापुत्र हैं । 


( *#२ ) 


काल से सुवायी पढ़ता है क्रि लक्मी समुद्रोद्भवा है, क्षीयाव््यि से कमलासन 
पर उनका आविर्माव हुग्रा है--ठो फिर उनका देवकन्या या ऋषिकत्या 
होना कँसे सम्मद होता है? इस प्रश्त को देखने से लगता है कि समुद- 
मंयन से क्षीराव्यि से कमसासना लक्ष्मी के आविभभाव की किंददन्ती हो 
प्राचीनतर है। परवर्ती काल में स्वायम्मुव मनु से मानव सृष्टि के प्रसंग 
में लक्ष्मी के सम्बन्ध में देव-ऋपि-पटित नया उपास्याव गढ़ उठा है; 
बाद में दोनों उपाल्यानों को बड़े ढीलेंडाले ढंग से जोड़ दिया गया है। 

लक्ष्मी के क्षीरार्णद से आविर्भाव के सम्बन्ध में पुराणों में जो वर्णन 
मिल्तते हैं दे एक प्रकार से इस तरह है । शंकरांश में उत्पन्न दुर्वासा 
मुनि ने एक विद्याघरी से सन्तानकपुष्प की दिव्य सुगन्धित माला माँग ली 
भौर देवराज इन्द्र को उपहार दिया। श्री की निवासमूता वह माला 
इन्द्र द्वारा झपहेलित हुई, दुर्वासरा ने इद्ध को शाप दिया कि उनका 
(इन्द्र का) त्रैलोक्य '्रनष्टलक्ष्मीक' होगा । इस श्रकार दुवाता के शाप से 
तीनों लोक की “श्री” या लक्ष्मी का विनाश या प्न्तर्घात होने पर हतवीर्य 
हतश्री देवगरण भपुर द्वारा पराजित होकर स्वयंभ्रष्ट हुए । पितामह 
ब्रह्मा को लेकर देवगण देवादिदेव विष्णु की शरण ली, विष्णु ने देवाबुरो 
को समुद्र-मंधन का उपदेश दिया, उस समुद्रन्मंघन के फरलस्वहप 
ही--+ 

ततः स्फुरत्कान्तिमतो विशासिकुमले स्पिता । 
ओीदेदी. पयंसस्तस्मादुत्यिता भृतपंकजा ॥ 
(विष्णुपुराण, ११६६६) 

तब महपिगण में श्रीयुक्त के द्वारा उनका स्तव क्रिया, विश्व 
प्रमुख गन्शवेंगण उनके सामने गाने लगे, घृतात्वी भादि प्रमुख भ्रप्सरायण ना 
लगे, गंगादि सरिताएँ देवी के स्नानार्थ भा पहुँची, दिष्णज गण ने देम' 
लेकर सर्वजरोकमहेश्वरी उस देवी को स्नान करा दिया; क्षीरोइसागर 
खुद रूप घर कर प्रस्लानपंकजा साला दी झौर स्वयं विश्वकर्मा गे * 
के भ्रंगों के भूषण बनाये । इस प्रकार स्‍्नाता, भूषण-मूपिता धो दि 
माल्याम्वरघरा हो कर उस देवी ने सब के सामने विष्णु के वक्ष स्थल 
आशय लिया । ५ 

समुद्र-मंथन से लद््मी के झराविभव के वर्णन के बाद पुपर्णो 
कहा गया हैं कि भूगुपत्ी रुयाति में उत्तन्ष भी (प्ववा मतानर मे बे 
कन्या श्री) देवदानवों के प्रमृतमंथन से फिर उत्पन्न हुई; भर्षोत्‌ लक्मी 
दैवक्स्यापक या ऋषिकत्यापत लदमी का पुवशविमाव है । इस हैं 


की रत कर 


में विष्णुपुराण में कहा गया है कि जगतृस्वामी देवदेव जनादेन जैसे बार- 
जाए नाना प्रकार से झवतार लेते है, उनकी सहायिका श्री या लक्ष्मी देवी 
भी वैसा ही करतो हैं। हरि जब श्रादित्म (वामन) हुए थे, लक्ष्मी 
तव फिर कमल से उत्पन्न हुई थी; जब भागंव राम हुए, तब यह घरणी 
बनी थी; राघव के लिये सीता; क्ृष्णजन्म में रुकिमेणी और दूसरे दूसरे 
अबतारों में भी ये विष्णु की सहायिनी रही है । ये देवत्व में देवदेहा 
झौर मनुष्यत्व में मानुपी बतकर विष्णु के देह के झनुरूप आत्मतनु ग्रहण 
करती हैं।' 

नारदीय-पुराण, धमममपुराण, झौर कूमपुराण में लक्ष्मे और सरस्वती 
शिव-दुर्गा की कन्या है। बंगाल में शरतूकालीन दुर्गा-्यूजा के समय भगवती 
की जो प्रतिमा बनाई जाती है उसमें दुर्गा-मूति के दाहिने झौर बाँएऐँ 
दुर्गा की दो कन्याप्रों तथा कार्तिक-गणेश, दो पुत्रों की मूर्तियाँ रहती है। 
ये दोतो कन्यायें जया-विजया नामसे परिचित हैँ; लक्ष्मोसरस्थती के 
रूप में भी परिचित हैं; देवी के दक्षिण की कन्यामूर्ति कमलवर्णा कमलासना 
झौर कमलह॒स्ता होती है; बाँऐँ कौ मूति श्वेतपद्माखढ़ा या मरालवाहना 
और वीणाहस्ता होती है। बंगाल की लोकोक्तियों में लक्ष्मी कातिक की 
स्त्री है। कभी-कमी लक्ष्मी की गणेश की स्त्री के रूप में भी कल्पना 
की जाती है। इसका कारण शायद यह है कि दुगषूजा में देवी के 
शस्य-प्तीक नवपत्र को बहुधा गणेश के बगल में ही स्थापित किया 
जाता है। सान्निध्य हेतु इस नवपत्र फो गणेश की स्त्री समसने को 
गलती की जाती है। यह दास्यरूपी भवपत्रिका स्त्री कोजागर लक्ष्मी 
पूड़ा में लक्ष्मी प्रतोक के रूप में पूजी जाती है; शायद इसी प्रकार से लक्ष्मी 
फ़िर गणेश की पत्नी बनाई गई है। माकंप्डेय-पुराण (भठारह झौर 
उन्नीस प्रध्याय) में लक्ष्मी दत्ताजेय ऋषि की पत्नी हैं! प्रसुरगण द्वारा 
लाड्छित देवगण ,दतात्रेय की शरण में गये; देत्ताज्रेय की पत्नी लक्ष्मी के 
रूप पर मुखश्ध होकर देव-गण उन्हें हर कर सिर पर उठाकर ले गये; 
लक्ष्मी के इस श्रकार से मस्तक पर स्थापित होने के कारण देवताशों 
की विजय हुई। 

प्रसंग-ज्म में हम देख सकते है कि लद्ष्मो की प्राचीन मूर्ति की बल्पना 
के भन्दर गजलदमी की प्रसिद्धि है ॥ इस ग्रजलक्ष्मी की कल्पता साधा- 
रणतः: इस प्रकार है--समुद्र के झन्दर एक विकस्ठित कमलपर लक्ष्मो 


१. विष्णु-पुराण, ११६ ब्ष्याप। दूसरों पुरण्णों मे भो यही वर्णन 
मिलता है 


खड़ी हूँ, उनके दोनों श्रोर से दो हाथी सूड़ों से स्वर्ण-कुम्म के जल से 
(प्रथवा कैवल सूड़ों के जल से) उन्हें नहला रहे हैं। हम लोगों ने 
ओऔसमूकत में ही देखा है कि, लद््मो नाना प्रकार से कमल से सम्बन्धित 
हैं ।! यह श्री या लक्ष्मी सृप्टिल्पिणी हैं; सी देशों में पद्म सृजनी- 
शक्ति का प्रतीक माना जाता है, इसीलिये विष्णु के नामि-कमल में 
प्रजापति ब्रह्मा के अ्वस्थान की कल्पना की गई है। इसलिये लक्ष्मी 
शुरू से ही पद्मा, प्मासना, पद्मरूपा, या कमला, कमलासना, कमलालया 
हैं। इस कमल का उद्भव जेल से होता है। क्या इसीलिये सक्मी के 
समुद्र से उद्धव की कल्पना की गई है ? हमने थीसूक्‍त में ही देखा है 
कि लक्ष्मी, पद्मा, प्मर्णा, प्मस्थिता, गौर श्रार्टझँ हैं। इस पद्म भौर 
सागर से लक्ष्मी के सम्बन्ध के कारण ही परवर्ती काल में राघा 'पहुमिती' 
के पेट में सागर' के घर में (अर्थात्‌ सागर के औरस झौर पहुमितों के 
गर्भ में) पैदा हुई थी।' विध्णुपुराण में देखते हैं कि, समुद्दोद्धूता, 
यद्यासवा, लक्ष्मी को दिग्यअयण झा कर हेमकुम से स्नान करा रहे 
हैं । क्या इसी प्रकार से समुद्र के अन्दर पद्मस्पितां लध्मी 
के साथ दोनों फ्लोर गज की बल्पना गढ़ उठो थी ? हाँ, गजलाइमी का 
एक झोर रूप मिलता है, वह और भी दुर्वोच्य है। इस प्रकार प्र 
स्थिता लक्ष्मी एक हाथ से एक हाथी को पकड़ कर ग्रास कर रही हैं, 
भौर फिर उसे वमन करके निकाल रही हैं।" यह कल्पना के उत्पन्न 
हुई, इस वात को साफ-साफ ने समझ पाने प्र भी इसका प्राचीत झाषाए 
है इस बात का श्रीसृक्त के (पुष्करिणी” शब्द को व्याख्या के ग्रसग में 
हमने उल्लेख किया है । किसी-किसी ने इस कल्पना के झन्दर बौद 
उपाख्यान में बुद्धेव के मातृगगर्भ में झावि्भाव के पहले बुद्ध की माता 
मायादेवी का हाथी निगलने झौर वसत करने के सपने का अगाव देखा 
है | लेकिन इस प्रसंग में एक भौर पौराणिक तथ्य लक्षणीय है। पुयाणों में 


१. देलिये--तस्मित्‌ पद्चे मगवतो साज्ञात्‌ झरोगित्यमेद हिं। * ₹ 
लक्ष्म्यास्तत्र सदा बालों मूतिमत्या म संशय: ॥आ 
बरह्माण्ड-युराण ३७८ 
ओीह्य्णकीर्तेन । 
३. सोलहड़ों झताब्दो के मंगतकाव्य के अ्सिद्ध कवि मुकुल्दरास ने धपरे 
श्ष्डी-मंगल काव्य के घनपति के उरादयात में जिस कमलस्थ शामिती का वर्ण 
किया है, उत्में भो लक्ष्मी को इसो हेस्तिशासझारिणों भौर हस्तिवसतकारिणो 


मूर्ति का परिचय मिलता है । 


घटित भौर प्रघटित को समान बतानेवाली विष्णुविष्णुप्रमा के वर्णेन में 
श्यान-स्थान पर वहा गया है कि यह देवी सदेवासुर-मनृष्य सारे संसार का 
प्राम करती है भौर फिर सृजन करती है।' बया यही लइ्ष्मीदेवी के गज 
मश्षण और गजन्मोक्षण का तालये है? क्‍या हाथी जैसा विशाल पशु 
विराइ विश्व-्रह्माण्ड का ही प्रतीक मात्र है ?' 'ठल्वसार' झ्ादि ग्रन्थों में 
हम लष्मी वा जो ध्यानमन्त्र पाते हैं, वहाँ लक्ष्मी के दोनों झोर 
हेमकुम्मघारी करिद्य का उल्लेख देखते हैं ।' 


खिल-हूखिवंध में देखते हैं कि थ्री, धी, भौर सन्नति नित्य कृष्ण में 
विराजमान हैं।' विष्यु-पुराण में विष्णुशक्ति महामाया भूति, सन्नति, 
वीति, धान्ति, यो, पृष्वी, घृति, लण्जा, पुष्टि, ऊपा, कही गई है।* 
दूसरे पुराणों में भी बहुतेरी प्रदार की शक्तियों का उल्लेख दिखायी पड़ता 
है। शक्ति के इस प्रकार केः बहुतेरे उल्लेखो की बात हमने पंचरात्र प्रन्थों 
में देसी है। तस्वसार में ईए्वरी, कमला, लद्मी पश्रादि लक्ष्मी के बारह 
साम भौर स्कन्दपुराण में लब्मी, पद्मालया, पद्मा, कमला, श्री, धृति, क्षमा 
परादि शत्तरह नामों गया उल्लेख पाते हैं। विष्णु की श्री घौर भू इन दो 
घक्लिपों या थी, भू भौर लीला इन तीन धक्तियों का उल्लेस भी बहुत 
मिलता है। ब्रह्म-युराण में लक्ष्मी भौर प्रलदभी में काफ़ी बलहू दिसाई 
पहता है। ब्रह्मवैवर्त, मार्कंप्डेय, स्वम्द भ्रादि पुराणों में लद्ष्मी के प्रिय- 
प्रप्रिय व्यक्ति, बाय भ्रौर रघान शा विशद विवेचन है ॥ 

पहले ही बहा है कि पुराणों के भन्दर लदमी के कई वर्णन है जो 
शाफ ही दिसी तत्व पर भाषारित नहीं हैं, उनमें सद्मी के सम्बन्ध में 





(१) प्रनदेव शगत्‌ सर्द सर्देवासुरमानपम्‌ । 
सोहयामि डिम्ेष्टा प्रसासि दिसूजामि छ॑ ॥। 
हूमे-युराण (पुर भाग) १॥३५ 
(२) परवर्तो दाल के दवोर भ्ादि दो प्रहेलिका-शदिता में इस भाष 
बा प्राभात्त प्िलता है। 


(३) शात्पा शाज्बन-सनप्तिमाँ हिमगिरिप्रस्येश्धतुभिगंज- 
हंस्तोनुलिफ्ह्रिष्मपामृतपर्ट रासिध्यमानों बिपम। इत्यादि 
हुलतीए--भािश्पप्रतिमग्रभा हिमनि्मःतुंगेश्दघुसिगेज- 
हंस्तप्राहितश्नषुष्भशसिलेशसिध्यमार्ता राइा॥ इत्यादि ३ 
“ (४) १०१७३ (इंपदासो) दाम्दइस्पदुण में उद्त । 
(४) शशाब१ 


हक मल की: 


जनता में जो साधारण विश्वास है, उसी का पूर्ण ढंग से वर्णन किया गया 
है। ब्रह्म-वैवर्त पुराण में कहा गया है कि मूल प्रद्वति के प्रत्दर जो दितीय 
शक्ति है, जो शुद्धसतत्व-स्वस्पा है, वही परमात्मा विष्णु की लथ्मी हैं। 
ये सम्पत्ति-स्वरूप हैं, सारी सम्पदाओं की अरधिष्ठात्री देवत़ा हैं। वे मनो- 
होरिणी, दान्ता, शान्ता, सुशीला, मंगलदायितरी, सोम, मोह, काम, कोष, 
अहुँकार भादि दोषों से रहित हैं। वे पतिभक्ता की अनुरक्ता, पतिब्रता, 
आदिमता, भयग्रवदु-ध्राणतुल्या, प्रेमप्रात्री और प्रियभ्ापिणों हैं। वे बस्व- 
स्वरुपा है, भतएवं जोवन की जीवन-हूपिणी हैं, महालक्ष्मी है। वह बैबुषछ 
में विष्णु-सेवापरायणा, स्वर्ग में स्वर्गलक््मो, राजनवन में राज्यलदंमी, 
मर्ये में गृहलक्ष्मी हैं। के सभी प्राणियों और पस्तुप्रों की झ्ोमास्वस्पा 
है.' नृपति की प्रभास्वरूपा, वणिक्‌ की वाणिज्यस्वरूपा, चंचल की 
अंचला हैं।' विष्णु-पुराण के एक स्थल पर खक्ष्मी का वर्णत स्पष्ट 
तत््वमूलक न होने पर भी गंभीर माव द्योतक है। वहाँ कहां गया है 
कि विष्णु की वह अनुयरामिनी श्री जगन्‍्माता और तित्या हैं; विष्णु 
जैसे सर्वगत हैं, ये भी उसी तरह हैं । विष्यु भर्थ हैं, ये वाषी हैं! 
हरि नय (उपदेश) है, ये नीति हैं। विष्णु बोध हैं, ये वृद्धि हैं। विष्णु 
चर्म है, ये सतृक्तिया हैं। विष्णु स्रप्टा हैं, ये सृष्टि हैं; श्री भूमि है 
हरि भूषर है; भगवान्‌ सन्तोष हैं, लक्ष्मी शाइवती तुप्टि हैं। श्री इच्चा 
हैं, भगवान्‌ काम है; विष्णु यज्ञ है, थी दक्षिणा हैं; आाद्य-प्राहृति ये देवी 
हैं, जनादेन पुरोडाश हैं। लक्ष्मी पत्नीशाला हैं, मधुसूदन प्रागृवंश हैं; 
लक्ष्मी चिति हैं (इंटों की बनी यज्ञ की बेदी), हरि यूप हैं; भरी इच्या हैं 
भगवान्‌ कुश है। भगवान्‌ सामस्वरूषो है, कमलालया उद्यीति रिशेक, 
लक्ष्मी स्वाहा हैं, वासुदेव जग्रप्नाय हुताशन हैं । भगवान्‌ ग्रौरिश 
हैं, भूति गौरी हैं; केशव सूर्य हैं, कमलालया उदकी प्रम्मा है ! विष्णु 
वितृगण है, पद्मा झाइवत तुष्टिदा स्वधा हैं; भरी थो हैं, भौर विष्णु 
अतिविस्तर अवकाश हैं। श्रीधर शशाक हैं, थ्री उन्हीं की अनपायिती 
कान्ति है। लक्ष्मी थृति जमच्चेष्टा हैं, हरि सर्वत्र जातेवाली वायु हैं! 
गोविन्द जलधि है, श्री उनही तदमूमि हैं। लक्ष्मी इद्राणी हैं, मूल 
देवेद्ध हैं ). . ,लद्मी ज्योत्स्ता है, सर्वश्वर हरि प्रदीष हैं। जगनन्‍्माता श्री 
सत्ता है, विष्णु हुम हैं। श्री विभावरी हैं, चक्रददाघर देव दिवम हैं 

१) सुलनीय--त्वं लक्मोइवादहपावाम 4 

कि कूमेपुराण, प्रूव भाग, १२२१६ (मँगगवाली) 

(२) ब्रह्मइंव्त, प्रदृतिबण्झ, १२२३० (गंगवासी) 


बढ 


विप्यु वर्मद वर हैं, परंरवनालया वधू हैं। भगदान्‌ नद हैं, श्रीन दो ह; 
पुष्दरीराक्ष ध्वज हैं, कमलालया उनकी पठावा हैं। शद्दमी तृष्णा हूँ, 
भारायण सोम हैं; सदमी रति हैं, गोविन्द राग हैं। घ्थवा अधिक 
बहने बी प्ररत मही, संसेप्र में बहा जाय, तो देव तियंक्‌ मनुष्य घादि 
में भगवान हरि पुरुष हैं, सदमो स्त्री हैं।* 

(छत) धारियक दृष्टि से पुराण-वर्णित विष्युशवित श्लौर विष्णुमाया 


तह्द दी दृष्टि से विचार विया जाय हो सभी पुराणों में ईश्वस्वाद 
बी एक समस्ययदूष्टि दिखाई पहली है। इस समस्वय-दृष्टि के फलस्वरूप 
चुराणों में भभी पररपर विरोधी उपास्यानों प्रौर मतों के प्रद्दर मगरतु- 
तत्व हैः गम्दग्य में एड भामान्य एकता दिखाई पह्ती है। हाँ, यहाँ हम 
जो गमसरयदूप्टि देशे हैं उसमें रफ्ट दाशनिशयोप की पघपेक्षा 
शाधारण पो्गों में प्रचलित एक सापाएण धर्मबोष था प्राघान्य दिषाई 
चहुवा है; सेदित भारतीय धमंमत के इठिहास में भगवत्‌-सत््य मे रामस्वय 
बाई बा एश दिशेए परिणतर रुप हम श्रीमदमगवश्मोठा में पाते है'। 
शीता में दिस पृष्योत्तमशाद बा परिष्रय मिलता है, उसी पृरपोष्तमशद 
बी तोता प्ररार की धमिस्पक्ति मातों हम पुराणादि धात्ों में पाते हैं। 
धपने दिदेषत वे धनुसार हम तत्त्व की दृष्टि से पूर्द दिवेबित पररात्ोक्त 
वायुदेद शत्त्य, बाप्मीर-तैव दर्शनोन्‍त परम शिवजरव, पुराण धादि में विये" 
दित भगदपुआर्द धौर शोहा सें जिवेदित पुरपोसम तरंव वे घतन्‍्दर कोई 
भौलिष पार्यक्र महीं पाते है। थीदा था घोर विसी विशेष उत्म ते ही 
यटूं पत्र धुणणाहि में पैण गया है, ऐसी शत हम नहीं शहेंगे, हमें सयता 
है हि या एक दिशेग भारती दृष्टि है। मिन्नननिक्ष घाएों में भिन्न 
पिध्र दृष्टिषोष्ों बे घरइए से यह पुष्ट हुपा है। 

भी में बहा शा यह पृर्पोसमजरद करा है? 'शर भोर प्रधर 
में शोगों पुर्ष हो हटा दे हो रुप है, पम्प, भार, भूत, सभी शए हैं. 
शोर दरिशेगहीत धुटरद घेकर पुरप ही घन्चर है। शो पृए्रेनय 


(१) (४८१४-४१ 

(२) थोपा मरद्ाशरत बा ही एश झंध है था शहों इस दिपय मे शहुपेरे 
इरिएरों थे शप्रश प्रदष्ट दिरदा है॥ बटुनों यो बहता है दि शटूत बार मे 
पैसे शराभाए्त थ छोटा ददा है। इस प्रशारदे घर पर सत्य भो हाँ 


हो दोष धदाविष धाशषरह दपृर्ताथों से शाचोजरए है इचयें घपरर दिशी 
दो ह्ेश बड़ों हकोप 





परमात्मा है--जो भव्यय ईश्वर होकर तीनों शोक में प्रवेश करके तीने 
लोकों का मरण कर रहे है, वे इस क्षर भौर भक्षर दोनों से ऊपर हैं; 
दोनों ही से अलग है। वे क्षर से परे हैं, भक्षर से उत्तम हैं, इसीतिये 
लोक औौर वेद में उन्हें पुश्पोत्तम' कहा गया हैं।' क्षर भौर भ्रश्र 
सव कुछ उन्हीं में विधृत है, भौर सब को विधृत करके भी ये सबसे 
परे भ्रवस्थान कर रहे है। इसलिये यह पुरुषोत्तम ईदवर प्रइत्ति से परे 
है (यो बुद्धे: परतस्तु सः); सत्व, रजः, सम प्रादि गुण उन्ही से उत्पन्न 
होते है, लेकिन वे उनके भन्दर नहीं हैं। वे गुणनय होकर भी गुणातीत 
हैं।! सारा विश्वग्रह्माण्ड उनसे उत्पन्न हुआ है भौर उन्हीं की शर्त 
में विधृत है; भव्यकत पूत्ति में ये सारे विश्व में व्याप्त है, लेकिन उतने 
पन्दर सारे भूतों का भवस्थान होने पर भी वे किसी के प्रन्दर गहीं 
है। यह त्रिगुणात्मिका प्रह्ृति उनकी भपनी ही प्रड्॒ति है (प्रशति स्वाम- 
यप्टम्य)--उसी में पुरुष के रूप में सधिष्ठात करके वे राब कुछ गा 
सूजन करते है; उन्हीं की भ्रष्यक्षता में प्रशति राब हुछ प्रशव करती है| 
पद्दी जगत्‌ के परिवर्तत का कारण है। गह मदेदबद्माअहुति ही गोनि 
है, उसी में थे गर्भापात करो हैँ, इसीके फलस्वरूप राद कुध की 
उत्पत्ति होती है। यद्द गुणमय्री प्रहति ही उनकी मायाशकित है; यह 
भाया भी दैवी माया है, पुरुषोत्तम की ही भाश्निता माया है; भपनी मापा 
धक्ति था ही प्रवलम्बन करके वे धापने को जयदाकार में एटिति 
करते हूँ। 

बुराणादि में हम मायातीते प्रद़्ति के ऊपर भ्रवत्थित परम देवता 
भा ही नाता प्रकार से उल्लेख बाते हैँ। स्वरुपावस्था में दे प्रतितार 
नित्प परमात्मा, सदेकसुप हैं," थे माया या प्रशटति के दूगरे (उस) पाए 
अवस्यित हैँ। सेडिल वे उस पार अ्वस्यित होने बर भी थो हुथ हुए 
है, पु! रुप में जो बुछ परिदृश्यमान है भौर जो हुघ भविष्यत्‌ है-रों 
डुध चर घोर भचर है--जों दृध है भौर नहीं है-न्यह गई इथ ने हीं 
हैं।' जिनमें जग प्रतिस्टितर है, मगर जगा के ढारों जिें देखा न््ठी 
जा गढतां है, झपता माया-जाल प्रैवाइर जो बद्मादिस्तिम्व शेष विश मे 


(१) गोता १४१६-१५ 

(२) सगीठा ३४२, छा!२ 

(३) डिल्लप॒राण, १२११४ (४) हषपपुरात (पवालत हर्डरल हखा- 
दिल), १६४२३-३८४ १६३/४००-६० 


व्याप्त है, वे ही नारायण पुरुष है। समुद्र के जल में लहरों की भांति 
जिनसे झनन्त भूत उलन्न होते है, भौर फिर जिनके अन्दर सब लोप 
हो जाते है, वही भगवान्‌ वामुदेव है।' 

यह भगवात्‌ पुरुषोत्तम नित्यशक्तियुक्त हैं। यह शक्ति साधारणतः 
दो रुपो में कोत्तित होती है। एक गुणातीत स्वरूप-शक्ति के रूप में और 
दूसरी गुणाश्रया शक्ति के रूप में | जो शक्ति वाणी एवं मत के परे भौर 
अ्रंगोच्वरा है, विशेषणहीना है, केवल ज्ञानियो के द्वारा ही परिच्छेया है, वही 
ईदवरी परुर्पोत्तम की स्वरूपभूदा पराशक्ति है, और सर्वभूतों में जो 
गुणाश्नया शक्ति है वही अभ्रपरा दाक्ति है।' यह पराश्क्ति युक्त ब्रह्म 
ही अमूर्ते अक्षर-ब्रह्म है, भौर गुणाश्रया झपरा शक्ति के साथ जग॒त्‌ ब्रह्माण्ड 
के रूप में भूत्त जो रूप है, वही क्षर-ब्रह्म है । एकदेशस्थित ग्रग्नि की ज्योति 
जैसे विस्तारिणी होती है, उसी तरह ब्रह्म भ्रपनी इस गुणाश्रया विस्तारिणी 
शक्ति के द्वारा जगत्‌-रूप में परिणतर है। भग्नि से भ्ासप्नता के कारण 
या दूरी के कारण, जँसे ज्योति में बहुत्व या स्वल्पत्वमय वहुतेरे प्रकार के 
भेद होते हैं, उसी प्रकार पुरुषोत्तम से साप्निध्य या दूरत्व के कारण इस 
शवित के भ्रन्दर भी बहुतेरे प्रकार के भेद दिखाई पड़ते है। त्रिभुवन- 
विस्तारिणी प्रधानभूता दिष्णु-शक्ति के अन्दर सर्वेब्यापी चेतनात्मा विष्णु 
उसी प्रकार से अवस्थान करते है; जिस प्रकार से लकडी में झ्राग या 
तिल में तेल वर्तमान रहता है। सर्वेभूतों के अन्दर आत्मभूता जो विष्णु- 
शबित है, उठ्ती के ढरा ही पुरुष भौर प्रकृति दोनों ( नियम्पनियन्तुभाद 
से) संभ्रयर्मी बत कर रहते हैं, भौर सृष्टि से पहले यह विष्णु-शवित 
ही क्षोभकारणभूता होकर परस्पर-सश्चित पुस्प-अक्ृति के गन्दर पृथक्‌ भाव 





(१) भत्स्य-घराण, २४४१६,२६ (२) वही, २४५२३ (३) विष्णुपुराण, 
१११६।॥३६-७७ 
(४) दे रूपे बरह्मणस्तस्य मूर्तचामूतमेव च। 
क्षराक्षरस्वरूपे ले सर्वमूतेष्ववस्थिते ॥ 
अक्षेर तत्‌ पर ब्रह्म ख्वर॑ सर्वेभिद जगत्‌ । 
एकदेशस्थितस्पास्ने म्पोत्स्ता विस्तारिणी यया ॥॥ 
परस्य ग्रह्मण:ः दाक्तिस्तदेतदखिल॑ जयत्‌ ॥ 
तद्ाष्याक्ष्दूरत्वादु. बहुत्वस्वल्पतामपः ॥ १२२५३-५५ 


का फारण होती है।' वायु जैसे जलकरणागत शत्य धारण करतो है, मगर 
ऊरसे मित्र नहीं जाती, उम्री प्रकार विप्यु की जगतृन्यत्त 
अधान-सुरुयात्मिका होकर भी प्रधान-युदय से कमी नहीं मिलती है। इस वरा 
विष्युल्धक्ति का आ्राश्नय करके ही देवतागण अपने भपने कामों में लगते 
हैं। इस परा-ावित के रूप में विष्णु स्वयं ही मूलआरकृति हैं। विष्णु 
पुराण में भ्रन्यत्र इस तीन प्रकार की झक्ति की बात कही गई है, पहली 
है परा शक्ति, दूसरी है क्षेत्रज्ञास्था भ्रपरा शक्तित भौर दीमसरी है कर्म- 
संज्ञा प्रविद्या शक्ति। क्षेत्रज्ञास्या शविन ही जीवमूता शक्ति है। कर्म- 
संता श्रविद्या धक्ति के प्रमाव से यह क्षेत्रद्मा शक्ति संसार में अखिलताप 
भोगती है भौर इस पश्रविद्या के संस्पर्श से ही यह क्षेत्रज्ञा ध्कति सर्वमूों 
के अन्दर तारतम्य भाव से सक्षित हुआ करती है। ब्रह्म का जो 
अमूर्त रूप है--जिसे ज्ञानी लोग विशुद्ध सन्‍्मात्र कहते हैं--उसके परदर 
ही सारी शक्तियों की मूलशक्तिति निहित हैं--वह मूलमूता शक्ति ही 
परा-शक्ति है।' इस विष्णुशक्ति को ह्वादिनी, सन्धिती झौर सवितू 
इन भागों में बांटा गया है;” इसके बारे में विद्टद विवेचन बाद में 
किया जायया ! 


(१) तु० कूमंपुराण (पूर्वभाग):-- 

*.. प्रकृति पुरुष चंव्रविश्याशु महेश्यरः । 
क्षोनयामास योगेत परेण परमेश्बरः ॥ 
यया मदों नवत्थ्रौर्णां यथा वा साथवों $निलः। है 
अनुप्रविष्ठ: क्योभाय॑ तयातौ.. योगमूत्तिमात्‌ ॥. डा१३-४४ 
साकंण्डेयपुराण, ४६१६-१० इलोक भो मी श्लोक है॥ 

(२) थिष्णुपुराण; २/७२८-४२; तुलनोय--मतायपुराण, सृप्टिखंड 
चतुर्य भ्रध्याप । 

(३) विष्णुशक्तिः परा प्रोवता क्षेत्जाहया तथापरा। 
विद्या कर्मसंज्ञान्या. सृतीया शाक्तिरिष्पते ॥ इत्यादि । 
६--७--६१ से । 

(४) द्वादिनी सम्यितों संदित्‌ त्वस्येका सर्बस्स्थितों। विष्णुपुराण 
१०-१२--६६ द्त 
छुलनोय--ह्वादिनी स्ववि शरितः सा खस्पेका सहमा। 
पद्मयुराण, सूब्टियंड,. ४--१२४ 


पुराणादि में देखते है कि पुरुष भौर प्रकृति दोनों ही विष्णु-शक्ति के 
अन्तगंत हैं ।' प्रकृति को पुराणों में भिन्न-मिन्न श्रकार से लिया गया 
है। कहीं-कहो प्रकृति ही पराशक्ति या प्लाद्या शक्ति है। विष्णु-ठुराण 
में विष्णु की परा शक्ति को मूल-प्रकृति कहा गया है। ब्रह्मवैवर्तपुरण 
के प्रकृति-खण्ड के प्रथम अध्याय में कहा गया है--प्र' शब्द प्रकृष्टवाचक 
है; 'कृति' शब्द सृष्टिवाचक है; सृष्टि में ( झर्थात्‌ सृष्टि के मामले में ) 
जो प्रकृप्ण है वही 'भ्रकृति' हैं। थुति में 'प्र' शब्द प्रकृप्टसत्ववाचक 
है, कु! शब्द रजोगुणवाचक है और ति' शब्द तमोगुणवाचक है; जो 
त्रिगुणात्मस्वरूपा है (व्रह्मा, विष्णु, शिद ही ये त्तीनों गुण हैं), सर्वेशवित- 
युक्‍ता है, और सृष्टि के कारण से प्रधान है, वही प्रकृति है। भयवा 'प्र' प्रथम 
वाचक है, 'इृति' सृष्टिवाचक है; जो सृष्टि की झ्ाद्या है, वही प्रकृति है 
प्रधान पुरुष परमात्मा ने थोग के द्वारा अपने को दो भागों में विभकत 
किया। उतके प्रंग का दाहिना भाग पुरुष हुआ। दाॉँयाँ प्रह्गतिस्वकूप 
हुआ । यह भ्रकृति ब्रह्मस्वरूपा, मायामयी, नित्या और सनातती है; 
प्रतल की दाहिका-शक्ति की भाँति जहाँ आत्मा रहता है, प्रकृति भी 
यही विराजवों है । यह झाद्याशक्तिस्वरूपा मूल-अ्रकृति सूप्टि-कार्य 
के लिए पाँच भागों में विभक्त हुईं। दुर्गा हुईं प्रकृति का पहला रूप, दूसरी 
लद्ष्मी, तीसरी शक्ति हुईं सरस्वती, चौथी सावित्री, पाँचवी राघा | 

पुराणादि में विष्णु की परा शक्ति को इस तरह झनेक स्थलों पर 
प्रकृति या मूल-प्रकृति कहा जाने पर भी साथारणतः प्रकृति को विष्णु को 
अपरा शक्ति माना गया है। हम लोग जिस तरह पज्चरात्र में विष्णु 
की स्वरूपभूता या समवाबिनी परा शक्ति और गुणात्मिका मायारूपिणी 
प्राहत शक्ति कौ बात देख झाए है, काइ्मीर-शेददर्शन में जिस भ्रकार 


(१) विष्णुपुराण, १--१७--३०; कूमंपुराण (उपरिभाग) ४--२६ 
(२) भ्रकृष्टवाचकः प्रइव कृतिइच सृष्टिवाचकः ३ ध 

सुष्ठी प्रकृष्ण था देदी प्रकृति: सा प्रकीतिता ॥ 

शुणे प्रकृष्टसत्तवे च प्रशब्यों बत ते थुतो। 

अध्यपे रजप्ति इंश्च तिशब्दस्तमसि स्मृतः॥। 

विगुणात्मस्वकप! या सर्वशक्तिसमन्विता ! 

प्रघानं सृष्टिकारणे प्रद्मतिस्तेन कब्यते ॥ 

अयमे ब्तंते प्रइूव कृंतिश्च सृष्टिवाचकः ॥ 

सूध्टेराधा घ या देदी प्रकृतिः सा भ्रकौतिता॥ (दंगवासी) । 


( ६२ ) 


समवायिनी शक्ति भौर परिग्रहा शक्ति का भेद देख झाए हैं, पुणानों में 
एक प्रकार से शक्तित के उसी मेद को रक्षित होते देखते हैं। सृप्टि- 
प्रकरण के वर्णन के प्रसंग में प्रदृति का जितना उल्लेख देखते हैं, वहाँ 
साख्य के चोबीस तत्वों को हो स्थात मित्रा है; लेकित सांख्य की भाँति 
ग्रह्वति यहाँ स्वतंर नहीं है, प्रह्गति यहाँ भगवान्‌ विष्णु की ही प्राहत- 
झकित मात्र है। इस प्राइतदाक्ति से भगवान्‌ का कोई सीधा सम्बन्ध न 
होने के कारण भगवात्‌ को खबत्र ही 'प्रहति के परे बहा गया है।' 
वे अपने क्‍भन्दर अपने भाप केवलानुमवानन्द-स्वरूप! में विराजमान है। 
अपनी प्रदृति के द्वारा विगृणात्मकः सभी 'इदसदार्यों जो वें सृष्टि 
करके उसके भीतर ग्रप्रविष्ट होकर मो प्रविष्ट रूपए में प्ररिभावित्र होते 
हैं।' इस प्रकृति के प्रन्दर से जो विश्व-्यरिणाम है, वह मूलतः वी 
विष्युयरिणाम हो है" इसौलिए विष्णुयुराण में धुव द्वारा दिप्यु दा 
स्तव देसते हैं--धत्यन्त शुद्ध एक बीज के प्रन्दर जेसे एड विद म्पपोष 
वृक्ष निद्धित रहता है, संपम काल में (पर्पाव्‌ विष्णु के भात्म-संहरणशन 
में) भखिल विश्व भी उसी तरह बीजमूत्र विष्यु में ही व्यवस्थित रहता 


(१) श॒द्धः सृध्मोउलिलब्यापो प्रषातात परतः पुमात्‌। शिष्ययुप, 
१०-१२०-१४ 
झ्रनारिराश्मा पुदपों निर्भुण: अ्रहतेः परः॥ 
ब्रश्यपृषामा स्वयंस्पोतिविदत येत समस्वितम ॥ 
स॑ एप प्रह्नतिः सूह्र्मा दंगों गृथमर्यों विमुः॥ 
बदसब्छपेवोपणवासम्यपधत सोचश ॥ भागरणदुराण 
३--२६--( ३--१) 
हरिहि नियुंगः साज्षात्‌ पुष्यः प्रालेः परः। 
सत सर्देंदृशुपदष्टा त॑ भजत्‌ तिएँगो भरत वही, ै००-५४६४--१ 
(२) शिक्लोिप्ति मशन साकन्नातु बुददों आहते: पा 2 
झेदसानूनवानन्द-स्दरप: स्दंगंडिपृ्ट ॥ 
स एव स्वपहूलरेई सुछूवाप्रे दिशृ्ात्मशम्‌ | 
सदतु हई हामविष्ट: ध्रदिष्द इब मध्यनें। १०--१--(१३--१ ९) 
(३) विजपुराण, २--७०-३६ 
डुसतीद--मूमिरापोस्तलों बादः थ॑ मरी इंड्धितेक च। 
मूहदिताशियिष्टविय कई स्तेन्‍्म तंबूत  दरी, 


४ + अध 


अंगवागी, 


है: बीज से जैसे प्ंकुर फूटता है, भंकुर से विराट न्यग्रोध उठ खड़ा 
होता है प्रौर फैलता है, भगवान्‌ विष्णु से उसी तरह सृष्टि होती है। 
ख़र्पत्रादि के प्रलावा केले के पेड का जैसे कोई भलग अस्तित्व नहीं 
दिखाई पड़ता हैं, उसी प्रकार जगदाश्रय विष्णु के भलावा विश्व का 
कोई भत्यत्व नहीं दिखाई पड़ता है ।' विष्णु के नाभि-कमल (कमल है 
सृष्टि का प्रतीक) से ब्रह्मा की उत्पत्ति हुई है--उसी ब्रह्मा ने सारी 
प्राइृत सृष्टि वी है, इसोलिए पुराण में ब्रह्मा कौ ही एकनदो स्थलों पर 
भज़ति के रूप में कल्पना की गई है ।' लेकिन भन्यत्र प्रकृति ब्रह्मा की 
प्रमूति है ।" 


हमने गीता में देखा है, कि प्रकृति को ही श्रीमगवान की प्रात्ममाया 
वहा गया है। पुराणों में भनेक स्थलों पर प्रकृति को विष्णुमाया कह कर 
दर्णद 'किया गया है | भागवत-पुराण में सांख्यकार कपिल के म्‌ंह से 
कहलाया गया है कि भक्तियोग के द्वारा ही प्राकृत माया के वत्थत से 
मुक्त होना चाहिए । ब्रह्मवैवर्त-पुराण में कहा गया है कि सूद के 
समय परमेश्वर ने भाया से भिलित होकर भपनी शक्ति से इस स्थावर- 
जंग्मात्मझ समुदय विश्व का सृजन किया है भागवत-पुराण में भी 
देखते हैं कि, भ्रगुण विभुने गुणमयी सदसद्रपा झात्ममाया के द्वारा ही यह 
सारी सृष्टि की है।' एक वही भात्ममाया से समस्त भूतों की सृष्टि 
कर रहे है; भपती शक्ति का झवलम्बन करके ही वे भ्रपते से सब 
3-5. 


(१) ११२६६--६८ 


(२) प्रधानात्मा पुरा छयोषा बअ्रम्हाणमसृजत्‌ प्रभुः॥ ब्रह्मपुराण 
(बंगवासी) १७६७४ 
(३) षड,विद्वा्तदपुणों हेषा द्वात्रिंशाक्षरसंज्ञिता॥ 
प्रकृति बिद्धि ता ब्रह्म॑स्ववत्पसूतिं मं इवरीम्‌ । 
संधा भगवतो देवी स्वतप्रसूतिः स्वयम्भुव ॥ 
चतुर्मुखो जगद्योनिः प्रकृति यों: प्रशोतिता ॥ 
अ्रघानं प्रकृतिचंव यदाहुस्तत्त्वचिन्तका: भ 
बायुपुराण,.. (बंगवासी) रशेाश३--५५ । 
(४) बह्मलष्ड, हर 


(५) १४२३०; तुलदोय--लोला विदघतः स्वेरमोइवरस्पात्ममायया। 
शाशर८ 


६ ह४ ) 


कुछ का घृजन, भौर फिर अपने झन्दर ही सद का संहरण कर रहे है। 
निर्गुण ईस्वर के जो सत्व, रज, तम प्रादि गुणत्रय माने जाते हैं, वे माया 
के द्वारा ही होते हैं।' 

यूं माया को विष्णु को प्राइव शक्ति कह कर बर्णन किये जाने पर 
भी माया भौर प्रहति को विलतुल एक रुसझता उचित नहीं होगाई 
प्रह्ृति मानो बहुत शुद्ध मायाशक्तरि का एक विशेष क्रियात्मक रूप है।' 
तो पुराणों के प्रनुगार माया का स्वरूप जया है? मागवतशुराण में 
इस माया की एक सुन्दर व्याख्या मिल्रती है। वहाँ कहा गया हैं-- 
“प्र के बिना जो प्रतीत होता है, किन्तु झात्मा में जो प्रतीत नहीं होता 
है (भर्थात्‌ सत्‌ होने पर भी जिसके परमार्थ की कोई प्रतीति नहीं है), 
उसी को मेरी भ्रपनी माया समझना; जैसे द्विचन्भादि की प्रत्ीति, प्रथवा 
जैसे तम (जों रहते पर भी कभी भ्रमित्यक्ति नहीं पाता है)।" दो 
माया हुई विश्वमुवनव्यापिती भ्रमशक्ति। लेकिन वैष्णवंगण ने इसे भ्रम 
मात्र ने मान विलास-विश्रम” माना है; विलास के लिए ही लौतामय 
भगवान्‌ ने स्वेच्छा से भपनी सर्वव्यापी भ्रसण्ड एक सत्ता में बहु के भ्रस्तिव 
को प्रतिभासित किया । यह एक के झन्दर बहु का अस्तित्व वैंकारिक मात्र 


है, बालक जैसे मृगतृष्णा को जलाशय समझते हैँ ।* तत्त्वदृष्टि मिलने पर 


(१) भागवत्रपुराण, ३।५४--५ 
(२) वही, २१५१८; तुलनीय, पर्मपुराण, उत्तरखंड:-- 
तया जगतृसगंलयों करोति भगवान्‌ सदा ! 
क्रोडार्य देवदेवेत सुष्टा माया जयन्मयों ॥ 
अविधा प्रकृतिर्माया गृणत्रयमथी सदा। 
सर्गस्थिति-लयानां सा हेतुमूता सनातनी।॥॥ 
योगनिद्रा समहासाया भ्रकृतिस्त्रियुघान्दिता 
अब्यक्ता च॒ प्रयानंच विष्णोलीलाविकारिण: ॥२२७४१-१३ 
(३) सुलनौय--भतो सायाशब्दो दिचित्रायंसर्गकराभिघायों॥ प्रकृतेश्व 
साया-इब्दासियात विचित्रार्थतर्गकरत्दादेद + 
++रामानुज का थ्रीमाष्य, शह१ 
(४) ऋऋतेप्य॑ यत्‌ प्रतोयेत न प्रतीयेत चात्मनि। 
तदिदादात्मनों माया यथा भातों यया तमः॥ शाहारेर 
(५) मृगतृष्णां यथा बाला मन्यन्त उदकाशयम्‌ । 
एवं देकारिकों मायामयुक्ता वस्तु चक्षते ॥ शण्पण्शाहर 


जा 


देखाई पड़ेगा कि एक से ही सब परिणत होते है, भौर एक ही में सब 
पमाहित होते हैँ। कूमे-्युराण में देखते हैं--“में विश्व नहीं हूँ, लेकित 
पहनें छोड़र भी विश्व" का कोई प्रस्तित्व नहीं है। ये सारे निमित्त 
ही माया हैं, वह माया मेरे द्वारा ही प्राथिता है। प्रकाशसमाश्रया यह 
माया मेरी श्रनादिनिधता शक्ति है, इसीलिए प्रव्यक्त से इस जगत्‌-प्रपंच 
का उद्धव होता है।”! लेकिन यह अविन्त्यज्ञानयोचरा शक्ति भी आग 
री यर्मी की भाँति ब्रह्म से ही विश्व में फैली है।' वराहपुराण के 
१९२४वें भ्रष्याय में देखते हैं, पृथ्वी विष्णु से पूछ रही है--तुम्हारी माया 
मैं जानना चाहती हूँ।' उत्तर में विष्णु ने कहा--मेरी माया कोई भी 
नहीं जान सकता है । बादल जब बरसता है तो सब कुछ पानी से 
भर जाता है, फिर वही स्थान जलशून्य हो जाते है, यही मेरी माया है! 
चद्धमा एस पखवारे में धीरे-धीरे क्षीण होता रहता है, दूसरे पखवारे में 
भीरे-धीरे बढ़ता रहता है, अ्रमावस्या के दिन वहू दीख ही नहीं पड़ता है, 
यही मेरी माया का तत्त्व है।.. यह जो शेपनाग पर में शोभित हूँ, उस 
समय भी प्रपनी झनन्‍्त माया से में सब कुछ घारण किए रहता हूँ, झौर 
सोता भी रहता हूँ।...यपह जो एकार्णवा मही की सृष्टि की हैं यह भी 
मेरी हो माया है, भोर यह जो मैं जल पर भवस्थान कर रहा हूँ, यह भी 
मेरी ही भाया-शवित है।' 

यह जो भगवान्‌ की भ्रचित्त्य श्ननन्त माया-शक्ति है, लगता है, प्रकृति 
उसी का एक विशेष रूप या ब्यापार विशेव है । स्वरूप-विश्रान्ति 
घटित करके जो है उसे नही दिखाना भर जो नही है उसे दिखाना ही इसकी 
लीला-विचित्रता है। इस भाया-शक्ति के द्वार पर ही भगवान्‌ की 
विश्व-लीला विचित्र है। भाया झकित के भगवान्‌ की ही आश्रिता होने 
के कारण उसके हाथों से छुटवारा पाने के लिए एक मात्र उपाय है भगवान्‌ 
वा स्मरण करना | जैसे गीता में कहां गया है, 'मामेव ये प्रपचन्ते भाया- 


 एरइ छत्छ ने विश्वंच मामूते विद्यते द्विजा:। 
माया निमित्तमात्रास्ति सा चात्मनि मयाथिता ॥ 
अनादिनिधना शक्षितर्माया व्यक्तिसमाध्या ॥॥ 
तन्निमितः प्रपंचो. अ्यमम्यवताज्जायते खलु॥ 

कूमंपुराण (उपरिभाग), ६&२-३ 

(२) विष्णुपुराण, १३४२; पर्षपुराण, सृष्टिखंड, ३४२ वही इलोक है। 

(३) दराहपुराण (बंगवासो), ११श५४८६--१० ४४, हद 
भू 


( ६६ ) 


मेतां तरन्ति ते---जो केवल मात्र भेरा ही भरोसा करता है इम मा 
का वही प्रतिक्रमण कर सकता है ।' पुराणों में नाना प्रकार से इस बात 
घुनरावृत्ति दिखाई पड़ती है। इनमें मचला भक्ति रहने पर--उनमें सा 
घी स्थापित होने पर ही इस दुस्तरा माया से उद्धार हो सकता है ।' वि८ 
पुराण में झदिति द्वारा विष्णु के स्तव में कहा गया है कि, जो परमा 
को नहीं जान सके हैं, उनको बुद्धि को जो शक्ति भत्यन्त मोहित गे 
रखती है -बवह तुम्हारी ही माया है; भनात्मा का यह जो पात्मनविज्ञ 
है--जिसके द्वारा भूढ़गण बेंधे रहते हैं--उस्का कारण भो तुम्हारी हं 
माया है। 'मैं! मिर'--इस प्रकार के जितने भाव मनुष्य के मन में उ& 
हैं, वह तुम्हारी उसी जगन्माता माया की ही चेप्टा से उठते हैं। जो परम 
परायण ब्यक्षित तुम्हारी झाराधना करते हैं, केवत वे ही इस पलिलमादा रे 
त्राण पाते हैं |" गरड़-युराण में कहा गया हैं कि, तृथादि से लेकर चढतुरानन 
ब्रह्मा तक चतुर्विध भूतगण-सहित चराचर सारा संसार इसी विष्णुमाग 
में ही प्रसुप्त है; साथु-प्रसापु सभी तरह के लोग जो शुछ काम हरे 
हैँ, उसे धगर नारायण को भपित कर सके तो वे कर्म के द्वारा लिप्त नही 
होत हैं--माया में बंधते नहीं हे ।' रूम॑-सुराण में कहा गया है दि भगशत्‌ 
की जो प्रात्म-मूता परा शक्ति है, वही विद्या' है; उनकी मायाशक्ि 
ही भपराशक्ति है--वही लोक-विमोहिनी प्रविद्या है, इस परा शक्ति दिया 
के द्वारा ही वे झपनी माया का नाश करते हैं। 


(१) इत्यादि राजेद नुतः से विश्ववृक्त 
तमाहू राजन सवि भजितिरततु ते। 
दिव्दपोवृशों धोम॑यि ते ता थर्षा 
सायां मदोयां तरति सम इुस्तरामू ॥ 
भागवतपुराण, ४२०३२ 
(२) विष्यूपुराण, शा३०१४-१६ 
(३) गद्जपुराण (बंएवासो) प्रन्‍सड, २३१॥/६-७ 
(४) झहमेदहि संहूर्ता संश्रष्टा परिषरासकः॥ 
माया ये मामिक्रा दक्षिरर्माण सोश्विशोहिती।॥। 
मर्मद लव वरा दाहितर्यो सवा विश्येति गोयोें | 
साझदामि तथा भार्याँ योगितां हुई शंत्पिवां ता 
(उर्गर-माष), ड(६-!१९ 
डसनीय, बडी दृइमाग, १४३६ 


“ पुराणादि में विष्णुदक्ति श्री या लक्ष्मी ही अनेक प्रकार से विष्णु- 
या 'के तौर पर कीतित है। कूमे-पुराण में (पूर्वभाग, प्रथम अध्याय) 
इमी की इस माया-ूपिणी मूत्रि का विद्वद वर्णन है। समुद्रन्मंघत से 
व नारायण-वल्लभा श्री आविर्भूत हुई तब प्रुस्षोचम विष्णु ने उन्हें ग्रहण 
या । तब उस विद्यालाक्षी देवी को देखकर नारद झादि महंषियों ने 
प्णु से उनका परिचय पूछा । तब विष्णु ने कहा, “ये वही परमा शबवित 
, ये मन्मयी बअह्मरूपिणी है; ये मेरी माया है--मेरी प्रिया है--अनन्ता 
“छह के द्वारा ही यह संसार विघृत है। हे द्विजश्रेष्ठणण, इन्ही के 
या ही मैं सदेवासुर-भनुष्य सारे संसार को मोहाविष्ट करता हूँ; ग्रास 
सता हूँ--॒फिर सृजन करता हूँ! भूतों की उत्पत्ति भौर प्रलय, गति और 
गति यह सब कुछ, भौर अपनी झ्ात्मा को जो विद्या के द्वारा देखते 
वे ही इनसे उद्धार पा सकते हैं। इन्हीं के भंश मात्र का प्रवलम्बन 
प्राचीन काल में ब्रह्मा, शिवादि देवगण ध्वक्तिमन्त हुए थे“--ये 
| मेरी सर्वशक्ति हैं। ये ही सर्वेजगतू-प्रमूति त्रिगुणात्मिका प्रकृति हूँ, 
देले भ्रन्य कत्प में ये पद्मनदासिनी श्री के तौर पर मुझसे जन्मी थी। 
| चतुर्भुजा, शंखचक्रपक्‍्महस्ता, माल्यघारिणी, कोटिसूर्यप्रतीकाशा, सभी 
दधारियों की मोहिनी हैं ।* कूम-पुराण (पूर्वमाग) के द्वितीय अध्याय 
लात 
(१) तुलनोय--क्रेनोपनिषदू, चतुर्थ खंड; पोर मार्कण्डेय चंडो । 
(२) इपं सा परमा शक्तिमन्मयो द्रह्मरूपिणों 
माया सम प्रियानस्ता ययेदं घायते जगत्‌ ॥ 
प्रनयेव जगत्‌. सर्व॑ शदेवासुरमानुषम्‌ । 
भोहपामि द्विजभेष्ठा ग्रसासि विसुजामि च ३ 
उत्पत्ति; प्रलपंचेव भूतानाभर्गत गतिम्‌ ॥ 
विद्यपा बीक्ष्य चात्माने तरन्ति विपुलामिमाम्‌ ॥ 


प्रस्पास्त्वंशानपिष्ठाय शक्तिमन्तों 3भवन्‌ सुरा: । 
ब्रह्मशानादय: सर्वे सर्वशवितरियं सम ३ 
संघा सर्वजगतृमृतिः प्रहृतिस्व्रियणात्मिवा ३ 
प्रणव मत्तः संजाता थ्रोः कस्पे पद्मयवासिनों ॥ 
चतुर्भुजा शंखचक्रपग्महस्ता. श्लगन्दिता । 
कोटिसूर्प-प्रतोकाशा मोहिनो सर्वेदेहिनाम्‌ ॥ 

(पूचेनाण), १५३४-३६ 








( छूम ) 


में देखते हैं कि, सृष्टि के प्रारम्म में विष्यु से ब्रह्मा और दिव का 
भाव हुआ | इसके बाद थरीदेवी का झावि्माव हुआ ? प्रावि्भाव के 
ही वह नाययणी, महामाया, श्रव्यया विष्णु के पास उपस्थित हुईं । 
देखकर ब्रह्मा मे विष्णु से कहा-- 


मोहायाशेषमभूतातां नियोजय सुरूषिणोस्‌ । भ्श्षेष भूतों को मोहित क 
लिए इस सुरूपिणी को नियुक्त करो; ठव नारायण ने हँसकर इस देवी से 
“है देवि, मेरे भादेश से सदेवासुर-मानव इस निखिल विश्व को मे 
करके संसार में विनिष्ातित करो।” लेकित मारायण ने इस लर्द्म 
महामाया को सावधान कर दिया--ह्वानपोगरत, दान्त, ब्रह्मिप्ठ, ब्रह 
गण को और भक्रोघत सत्यपरायण व्यक्तियों को दूर से ही परित्याग करना | 
संक्षेप में कहा जाय तो, स्वयर्मपरिपालक ईश्वर-आराघनारत व्यक्तितयों 
तुम मेरे द्वारा नियुक्त होकर कभी भी मोहित मत करना ॥/ 


पुराणों में इस विष्णुमाया के दो प्रधाव भेद दिखाई पड़ते हैं; ए? 
विष्णु की आात्म-माया, झौर दूसरी है त्रिगुणात्मिका बराह्ममाया। पहले 
देखा है कि, इस त्रिगुणात्मिका माया से विष्णु का कोई सीधा सम्ब 
नहीं है, यह माया विष्णु की आश्चिता मात्र है ॥ विष्णु की प्ात्ममायां 
ही साधारणतः “वैष्णवी माया” कहते है; यह माया सम्पूर्णरूप से विष्णु 
स्वरूपभूता नहीं है, इसीलिए दाशशनिक दृष्टि में 'वेष्णवी माया लक्ष्मी न 
है ( दूसरी और यह माया किसी भी तरह विष्णु के स्वरूप को प्रावृत नहीं कर 
या विस्मृत नहीं करातो है । झनन्त झयन में विष्णु जब शमित थे 
यह वैष्णवी माया' ही उनकी निद्रा का कारण थी; इसीलिए उनही < 
समय की निद्धा भी वास्तविक निद्रा नहीं थी, यह विष्णु की थोयनिद्रा' यो 
इस वैष्णवी माया के द्वारा ही देवकी के झाठवें गर्भ का झाकण कि' 


(१) ३२१२-१३ २० 


(२) शोयनिदा महामायश देश्णवों मोहित था) 


अविद्यया जगत्‌ संबं तामाह भगवान्‌ हूरिः ॥ विष्युपुराण 
शा: 


किम्पोर झरीरजों खिये विष्पुनिवेशशरिशीमर 0 खित हरिवंश 
शा!२ 


सुलनीय--भागदतपुराण, १०२ 


पा पा। एष्ण के भ्राणों की रक्षा के लिए कन्यारूपिणो माया ने 
| कंस को छला था। इसी माया का झवलम्बन करके ही कृष्ण ने मागवत- 
राण में इह्मा को छलकर स्‍पती माया का खेल दिखाया था। यही 
प्णवी माया' 'योगमाया' है । माया वास्तव में माया ही है, लेकिन भगवान्‌ 
; स्वहृप से भी उसका सम्बन्ध है, इसीलिए ही यह योगमाया' है। 
है योगमाया ही कृष्ण की सारी प्रकट लीलाप्ों की सहायक है, अर्थात्‌ 
मी योयमाया का भ्राश्रय या विस्तार करके ही उनकी सारी प्रकट लीलाएँ 
तती हैं ।' इसके फलस्वरूप प्राइत जगत्‌ में प्राकृत मनुष्य की भाँति उन्हें 
रे झाचरण करने पड़ने पर भी इसकी किसी भी वात से वे वन्धनग्रस्त 
ही होते; भ्रयवा प्लीला के लिए वे जितना बन्धन खुद स्वीकार करते हैं, 
ईसके झलावा माया का और कोई प्रभाव उनपर नहीं रहता है। गीता 
कै भन्दर ही हम भगवान्‌ की इस योगमाया का उलेल्ख पाते है। गौड़ीय 
ैप्णवो ने इस योगमाया के सम्बन्ध में विस्तारपूर्वक विवेचन किया है। 
उनके भ्रन्दर लीलावाद की प्रधानता के लिए इस योगमाया को भी भ्रधानता 
मिली है। गौड़ीय वैष्णव मतानुसार यह योगमाया भगवान्‌ की हो स्वरूप- 
भूता दुस्त्काविच्छवित! है, प्र्यातु यह भगवान्‌ की एक ऐसी चिच्छवित 
प्रेश्रकार है जिसके सम्बन्ध में तक द्वारा किसी धारणा पर 
हूँचा नहीं जा सकता है। जो दुषघंट है, उसे घटाने की क्षमता इस 
8 में है; इसीलिए इस योगमाया को 'दु्घेटयटती चिच्छक्ति.' कहा 
गया है ।* 


हमने अपने विवेचन के प्रारम्भ में वृहदारण्यक उपनिपद्‌ की एक 
प्रसिद्ध थ्रुत्रि देखी है, वहां कहा गया है कि द्रह्म जब तक अकेले ये तब 
तक वे रमण नहीं कर सके, रमण करने के लिए तव उन्होने अपने को 
दो भागों में विभक्त किया। उस्रीका एक भाग पुरुष भौर दूसरा भाग नारी 
हुमा। इस श्रुति की प्रतिध्वनि पुराणों में वहुतेरे स्थलों में मिलती है! 
प्रागे चलकर हम देंखेंगे कि इसका प्रभाव वहुत वाद के शास्त्र-साहित्य में भी 
चता श्राया है। पुराणों में देखते है कि, मानो शक्तिमान्‌ ने रणमेच्जा ही से 
अपनी शकिति को अपने से दो भागो में विभक्त कर लिया है । इस प्रकार 
खुद ही अपने निकट आास्वाद्य और भास्वादक बन गए हैं। वराह-पुराण 
में कहा भया है, नारायण ने रमण की इच्छा से अपनी द्वितीय कामना 


(१) दिस्तारयन्‌ कोड़सि योगमायाम्‌ ॥ भागवत, १०१४२१ 
(२) जोब गोस्वामी फा भगवत्‌-संदर्भ । 


( ७० ) 


करके झपने को दो भागों में विभक्त करके जिस प्रथम रमणी की शूरि 
को थी वह' 'उम्ा हैं ।' 


हमने पुराणोक्त विष्णु के शक्तितत्व के बारे में ऊपर जो विवेद 
किया, किसी दार्शनिक मत का पग्रनुसरण न करने पर भी लगता है 
उसके पीछे कई अस्पष्ट दार्शनिक विचार इसके प्राघारस्वप हैं। सेकिः 
हमने पहले ही कहा है कि पुराणों में लौकिक मनोवृत्ति की ही प्रधान 
है। यहाँ 'लौकिक' ध्ब्द को हम कोई भ्वज्ञा के पर्थ में प्रयोग नदी कर 
रहे है; वृहत्तर जन-समाज से जिसका सम्बन्ध है, उसीको हम यहाँ लौकिक ६ 
रहे हैं। घमंमतों की उत्पत्ति भोर त्रमविकांस के इतिहास में इन 
लौकिक मनोवृत्ति क कई विश्लेप बे या काम है। लौकिक ममोदृति हो 
एक प्रघानतम प्रवणता है समीकरण | इस समीकरण की प्रवणता ढेशा 
धर्म के मामले में हो नहीं, भाषा, शाहित्य, संस्ृति सभी मामतों में है। 
हमारी एक साधारण घारणा है कि कमसे कम धर्म के मामले में जतता वी 


(१) पं नारायणरत्वेकों नासोत्‌ दिचिदधरेः परम | 
संक एवं रति सेभे नंव स्वच्छ्दकमहत्‌ ॥। 
तस्थ हितोयमिच्छन्तश्चिन्ता बुदुयारिमिक्ा पभौ ॥ 
झभावेत्येव संजाया क्षणम्भास्करशन्निमा ॥॥ 
तस्या श्रपि डद्िधा भूता बिस्तामूदृश्नह्मवादितः। 
उमेति संजया पत्ततू सवा सर्पें ध्यवस्थिता ॥ 


उमेत्येशादारीमूता संसर्जेता महीन्‍तदा । इत्पादि। 
हर 


हुसतीय--रहन्दपुराण के काप्ोसंड में परृतात्मश्ठत शिवालत में दा 
गा है 
दिखवे स्व साह्ति थे भेइसरवपेह्ः सर्वंगों यशः १ 
कतु््य॑ ह्तोता स्तुतिस्तवेकच संपु्ों विर्भुरोमदत्‌ ॥ 
सर्षात्‌ पुष्ठ भवानेशो डपनामदिवरितः $ 
पोधिनो:पि गे ते तत्व दिदस्ति परमारदतः ॥ 
वरेडलों मे दकक्‍तोदि रस्म स्वेरचात्रमों । 
मदेख्दा तब योत्पद्वा सेद्र श्लिरमूतत की 
हपेशो टिविमलत्र: दशिवशल्िवर्मोत: | 
कई झतकतों भपदात्‌ सेफद्राशरिस्वकपित्री | छूपाईि ॥ 


प्रदणता बढ को भभिमुस्ती होती है; वे बहुतेरे शास्त्रों में विश्वास 
करते है; ददूतेरे मतो में विश्वास करते हैं, बहुतेरे देवतामों में विश्वास 
करते हं-पर्म के नाम पर अनेक प्रकार के क्रिया-काण्डो में विश्वास 
करते है; भौर उच्चकोटि के दानिक चिन्तनशौल पुरुष जिस मत, जिस देवता, 
जिस शास्त्र, जिस साधन-पद्धति में भी विश्वास क्‍यों न रखते हों, वें साफ 
मा एक घौज को सोचते समझते हैँ भौर एक ही रास्ते का मजबूती से 
पनुपरण करते है। इस दृष्टि से बात सच है, लेकित दूसटी झोर से इसे 
विश्युत विपरीत दृष्टि से भी देखा जा सकता है। संसार के घममं भौर 
धर्माधित दर्शन के इतिहास पर भली-भाँति विचार भौर विश्लेषण करके 
देसने ये पता चलेगा कि वास्तव में घर्मे के भन्दर परस्पर विरोधी बढे- 
पैड बदुनेरे मत भौर पय हैं--चहुतेरे देवता, दर्शन, भौर क्रियाविधि की 
गृष्टि उच्चशेटि के चिन्तनशील सम्प्रदायों के द्वारा ही होती है। उनका तक 
म्याप पर ध्रतिष्यित होता है, बुद्धिवविचार की पैनी लोक परस्पर को सदा 
हर हटा कर प्पने स्पष्ट सीमायुक्त भ्रषिवारों के प्न्दर ही रखना चाहती 
है। एपैनिए हमारी कट्टर दार्शनिक बुद्धि के सामने शिवतत्त्व, विष्णुतत्व, 
बालोजुर्गा, भरस्वती, लदमी, राघा भादि का तत्त्व जितना भी रपप्ट रूप 

प्रणेग बग़ों ने हो, जनता साटी नैयागिक विधारबुदि भौर शाह 
छागत को होड़कर भपनी सहजात समोकरण की प्रवणतां से एक प्रवार 
सै मर हो एड रुर लेती है, इसीलिए उच्कोटि केः बृद्धिजीदी शव, घावत, 
ईप्णप, गौर, गाणपत्य धादि सम्पदायों में जितने भी मतभेद शयो न हों, 
जनता ने इन भवको निविदाद रूप से प्पने हृदय-्मन्दिर भौर गृह-मन्दिर 
में रपान दिया है। 


बालद में जनता के मन का बार्येशसाप बहुत बुद्ध बंगता के पयार- 
एल ही भाई होगा है। प्यार छत्द के घन्तर्गत कोई भी झजश्र या ब्वनि 
पणपर निरक्षेप रुप से बिलबुल स्वतस्त्र नहीं है, बई भ्रश्ञरों या घ्वतियों 
है रित तातो बा उद्धव होता है. वे ही यहाँ प्रधान है, भ्वनिर्याँ धपने 
हरे दर्मथर्म भो उस मिश्र शानपघर्म देः धन्दर समपरित्र बरती हैं। धर्म 
झामले में जबदा बा मतोपम भी इसी तरह बा होता है। वहाँ घर्म- 
रैपन्रो बोई भी बिखा शा विश्वास धत्यन्त उपर धूप से स्वनन्त्र सही 
+ इई दिन्दाएँ धौर दिश्दासों के टुडे मिलरर एब तान शगाने है; 
एस सरदोकरण में उस्तप्र तान ही प्रधान हो उसे है। 
_ऐप धोदों मे शिश्णृशर्तर बे शारे में ऊपर जो रिदेबन विद्या है, 
खपए किदुशरित थे चन्द्र ही पण पघौर सपरा एॉशित बा हो रपट 


( छरे ) 


भाग देखा है। प्रपराशतिति के ग्रत्दर भी जीवशकित भर जड़णकित 
भेद हैं। लेकिन पुराणों में विभिन्न स्वतों पर लद्मी या थी के जो स्व 
हूँ, उनमें विष्णु की ये शक्तियाँ बिलकुल घुलमिल गई है। दार्शनिक वेदार 
तो सदा से अपने विशुद्ध ब्रह्म को तर्क की चहारदीवारी में घेर कर भाष 
के कलुपित स्पर्श से वड़ी सावधानी से बचाते आये हैं; साया सप्‌ है य 
असत्‌ू , इसके बएरे में दे साफ-साफ कुछ भी नहीं कहते हैं । लेकि 
पुराणकारों ने सभी झगड़ों को समाप्त कर ब्रह्म श्लौर माया में अरत्यन 
अन्तरंग सम्बन्ध स्थापित किया है। साख्य दर्शन के प्रन्दर पुद्प झौर प्रदृ॑ 
का सम्पर्क ठीक-ठीक क्‍या है इस बात को लेकर बड़ा मतभेद है; लेकिन 
इसका मतलद यह नहीं है कि पुष्य और श्रकृति झक्तिमानु और शक्ति: 
रूप में भमेद में भेद है--इस बात को कोई भी साख्यकार कदापि स्वीकार 
नहीं करेगा, लेकिन पुराणकारों ने बड़ी झासानी से सतांख्य के पुरुष-प्रकृति को तत्त 
के शिवद्धाक्ति से और वैष्थवों के विष्णु-लक्ष्मी से बिलकुल झमिन्न कर 
डाला है। इसके फलस्वरूप पुराणों में वर्णित लब्मीस्तव में विष्णु और 
लक्ष्मी, वेदान्त के ब्रह्म भौर माया, सांख्य के पुरुष भौर प्रकृति, बल्न के 
शिव और शक्ति सभी अपनी-प्रपनी स्वतन्वता छोड़कर मिल्लजुल कर एक 
युग न्‍मूति घारण किये हुए हैं । बादवाले काल के राधा-कृष्ण ने मी वड़ी 
आसानी से आकर इस युगल के सामने ही झात्मसमर्पण किया है। 


भारतवर्ष के घर्ममतों को अच्छी तरह से देखने पर लगता है, कि. 
यह एक प्रादि युगल में विश्वास मानो भारतीय-मन का एक झ्रादिन्धर्म- 
विश्वास हैं; इसी एक विश्वास ने ही मानों भारतवर्ष के बहुतेरे विभिल 
देश-क.ल के परिवेश के झन्दर से नित्य सेव विचित्रता का रूपए घारण 
किया है। इस युगल में विश्वास हो भारतवर्ष के झास्तवाद का एक 
विशेष रूप है। इसीलिए भारतवर्ष के इस शक्तिवाद को हम हिंसो 
जीव या छ्ाक्त मत के दायरे में वाँधना नहीं चाहते हैं। यह भादिषुगल- 
विश्वास हॉव नहीं है, शाक्‍्त नही है, वैष्णव नहीं है, सौर गाणपत्य नहीं नहा 
यह वेद/न्त नहीं है, साख््य नही है, तन्ब्र नहीं है--यह हिल्‍्दू भी वहीं है 
बौद्ध-जैन भी नहीं है--यह भारतवर्य में सर्वत्र है, आयः सभी मतों रम 
है, इसीलिए हम कहेंगे कि यह दर्शन-सम्प्रदाय-निरपेक्ष रूप से मारता 
का है। भारतवर्ष के उस जातीय विश्वास को पुराणकारों नें इसीलिए 
सभी सम्दायों के तंग दायरे से बाहर लाकर विद्याल ऐक्य के बल्दर हप- 
दान किया है। इस्तीलिए परा!्चयात्र के शक्तिवाद के विवेचन के बाई 
कास्मीर-शैव दर्शन के झव्तिवाद के विवेदन के असंग में हमने कहे! पा 





० 


कि भारतवर्ष का शक्तिवाद शैव-श क्त दर्शन का झवलम्बन करके बना 
है, था वैष्णव दर्शन का अवलम्बन करके बना है, इस वात को विलकुल 
सप्ट भौर निश्चित रूप से बताना कठिन है, वास्तव में शायद दाक्तिवाद 
एक भादीत भारतीय विश्वास का अवलम्बन करके ही वना है--वह विश्वास 

योड़ा बहुत भारतवर्ष के सभी दर्शनों, सभी घर्ममतों में रूपायित 
हप्ना है। हम कश्षैव या झाकत किसी भी शास्त्रव्यन्य में 'शक्तित' का जो 
वर्णन पाते है, पुराणों में लक्ष्मी के वर्णन के प्रन्दर भी बहुतेरे स्थलों में 
उठती प्रकार का वर्णन पाते हैं। दूसरी ओर शव पुराण (गा उपपुराण) 
की पोवी लेने पर हम देखेंगे कि वहाँ वर्णित शिव-शवित बिलकुल 
विष्णु-लक्ष्मी के प्रनुरूप है। वर्णन सत्र एक ही तरह का है, केवल नामों 
की विभिन्नता है। जिस तरह हम इतनी दूर तक देखते है कि, जब 
सृष्टि का कुछ भी नहीं था, तब सदसदात्मक एक मांत्र विष्णु थे; उन्हें 
गृष्टि की इच्चा हुई । वह इच्छा ही शक्तिरूपिणी या मूल प्रकृति हुई; 
उप्री ब्राद्याशक्ति या मू्रप्रद्तति से ही पररुप-प्रधान कौ उत्पत्ति हुई-- 
उसी से भ्रखिल संसार बना; शिवपुराण को देखने पर बिलकुल इसी 
अड़ार का वर्णन मिलेगा' । परमात्मा शिव हैं, पुरुष उनसे उत्पन्न हुमा भौर 
ए->+त--+-+त-त+_ 


(१) इई दृश्य घदा नासोत्‌ सदसदात्मकूझच यतू ( 
तदा ब्रह्ममयं लेजो व्याध्तिरूपझच सनन्‍्ततम्‌ ॥ 
कियता चेव कालेन तस्येच्छा समपद्यत [) 
प्रकृतिनास सा प्रोक्‍्ता सूलकारणमित्युत ॥ 
भ्रप्टो भुजाइच तस्यासत्‌ विचित्रवसना शुभा । [ 
राकाचन्द्र सहुद्नस्य यदर्न तस्य नित्यश्ाः ॥ 
मलाभरणसंयुक्ता. तोनायतिसमन्विता । 
नसानायुषधरा देवों प्रफुल्लपंकजाक्षिका ॥ 
प्रचिक्पतेजसा युक्ता सर्वपोनि समन्विता 3 
एकाकिनी यदा माया संयोगाच्चाप्यतेकिका ॥ 
यतो ये भ्रकृतिदंवी ततो ये पुरुषस्तदा । 
उभो च मिलितो तत्र विचारे तत्परों मुते ॥ 

शिवपुराण, ज्ञान-संहिता (बंगवासी) २; प्रष्पाप ॥ 


( छ४े ) 


अकृति को गरहाँ सारायण और मारायशी कहा गया है।' भद्देववर इस 


भरकृति और प्रकृतिलीन भोक्ता पुरुष के ऊपर हैं।' दिवपुराण के प्रस्तर्गंत 


कायदीय संहिता में विष्णु और लक्ष्मी की माई शिव-शक्ति के वर्णन में भी 
कहा गया है, क्रि शिव विषयी है, शक्ति विषय है; श्विव भोक्ता है, शक्ति 
भोग्या है, थिव प्रष्टा है, शक्ति प्रष्टव्य है; शिव द्रप्टा है, धाक्ति द्षष्टव्य 
है; शिव भास्वादक है, शक्ति आस्वाद्य है, स्विव मन्ता है, दक्ति मन्तव्य 
हैं ।' वैष्णव सतानुसार जिस तरह क्षर झोर प्रक्षर को प्रु्पोत्तम विष्णु 
का दो रूप कहा गया है, भौर पुरुषोत्तम को क्षराक्षर से ऊपर बहा गया 
है, शिवपुराण में भी इसी की पुनरावृत्ति दिखाई पड़ती है ।' 


ब्रह्मवैवर्त-युराण में सक़मी बहुतेरे स्थलों पर दुर्गंतिवाशिनी हुर्णा हैं। 
विष्णुपुराण में इन्द्र, ने समुद्रोत्यिता प्म-संभवा लक्ष्मीदेवी का श्वमूर्तो 
की जनती, जगद्धात्री कहकर स्तवन किया है) उन्होने भौर भी बढ़ा है-- 
तुम्ही सिद्धि हो, तुम स्वाहा भ्रौर स्वया हो, तुम सन्ष्या, शरत्रि, 
श्रमा, भूति, मेषा, श्रद्धा, सरस्वती हो । तुम पज्ञविद्या, मह्मविया, गुष्विदा 
झौर विमुकितिफलदायिती भात्मविद्या हो । तुम्ही प्रास्वीक्षिकी (तकंदिया), 
ब्रयी, वार्ता भौर दष्डनीति हो । है देवि, तुम्हारे ही सरौम्यासौम्य हप ते 


(१) शिवश्ुराण--२२६; ७७६ 


(२) स एवं प्रहतो सीनो भोकता यः प्रहते मंतः ॥। 
तस्प प्रश्रतिपोतरप यः पर॑ स महेदवरः ॥ 
सदधोतप्रवृलित्वात्‌. प्रहतेः पुद्यस्य च॥ा 
बही-वायबीय संहिता, पररमाग, ८२०० 


(३) वहो--वायबीय संहिता, उत्तरमाग, 2/१६-६१ 


(४) क्षट्र स्वाति भूताति कटर्योट्लर उध्यते ॥ 

उसे ते परमेद्रस्थ दर्ष शरय बश्े थतः ॥ 

हवो: वर: शिद्र: शात्तः भ्राझरवर: रहकः 7 

शमट्टिव्पप्टिक्वश्च... सः्टिव्यष्टिशारणम्‌ शा 
वशडी-यापबोय शेडिया, एरतरन 


की लिन ल्‍लन->-+-+-++००...0ह0..व. 


$ छश ) 
चंड्रर भरा हुआ है ।' लक्ष्मी का यह वर्णव और इस प्रकार के और भी 
प्रनेक वर्णनों से हम मार्कप्डेय-पुराणोक्त चण्डी के वर्णन का भलीभांति 
परवान कर सकते है। पदमवुराण के उत्तरखंड में लक्ष्मी का जो स्तव 
गा ल्वहुप-वर्भन पाते है, उसके झन्दर भी लक्ष्मी का मायारूप, प्रकृतिरूप, 





(१) विष्णुपुराण, १६११६-११६ 

तुलनीय-- त्वं भूतिः सन्नतिः कौतिः क्षान्तिद्यौं: पूथियी धृतिः । 
लज्जा पुष्टिददा या च काचिदन्या त्वमेव सा ॥ 
ये त्वामायेति दुर्गेति बेदगर्भा/स्वकेति च । 
भद्देति भद्रकालोति क्षेम्या क्षेमंकरीति च॑ ॥ 
प्रातश्चंवापराहे च॒ स्तोष्यन्त्यानम्रमूर्तपः । 
तेषां हि प्राथित सर्व भतृप्रसादाद्‌ भविष्यत्ति ॥ 
सुराभांसोपहारंस्तु भव्यभोज्येइ्न पूजिताः ॥ 
नृणामशेबकाममास्त्व प्रसन्ना. सम्प्रदास्यसि ॥ 

बही--५११।८१-८४ 

भौर भो;-- ब्रह्मश्रोइच तपःश्नीइच यज्ञणोः कौतिसंज्तिता । 
घनभ्रीइन्‍न यश:भोजच विद्या प्रभा सरस्वतो ॥ 
मुक्तिश्रीइचाय मुक्तिइच स्मृतिलंज्जा धृतिः क्षमा । 
सिद्धिस्तुष्टिस्तया पुष्टि: श्ञान्तिरापस्तया महीं ॥ 
श्रहू॑ शक्षतिरयोषष्य: थृतरि: शुद्धिविभावरी 
चोर्पोत्स्ता भाश्िषः स्वस्तिय्याप्ति माया उषा शिवा ॥ 
पतुकिचिद्‌ विद्यते लोके लद्म्या व्याप्त चराचरमू । 
ब्राह्मणेष्वय घोरेय क्षमावतृत्वथ॒ साधुषु ॥॥ 
विद्यायुक्तेष चान्येद. भुक्तिमुक्त्यनुसारिषु । 
पद्यदम्थं सुन्दरं जा तत्ततलक्ष्मोविजूम्मितम्‌ ॥ 
किमत्र बहुनोक्तेन सर्द सक्ष्मोम्यं जगत्‌ ॥ इत्यादि ॥ 


ब्रह्मपुराण, १३७।३२०२३६ 


( ७६ ) 


धर्वश्यापिनी जगम्जनती घकतिड़प रब मिलयुलकर एक हो गे 
तंत्राईि में श्रीविद्यास्या पराक्षक्ति सलितारेवी के नाम से 
है।' इस श्रीविया को ललिता कहने का तालयें यह है वि 


(१) हिल्पं शाम्मोगमोश्यर्या ल्रिया भूस्या घ संदृतम्‌ । 
नित्यंदंधा जगत्माता विध्णों: शीरतपरापितों ॥ 
यया सर्गतो विष्णुस्तया सषसो: धश्ुमानने ॥ 
ईशाना सरईजगतों विष्णुपत्नी सदा श्षिवा ॥ 
स्वतः पाणिपादान्ता सर्वतोःझ्षिशिरोमुखो । 
मारायणी जगन्‍्माता समस्त जगदाक्षया ॥ 
पदपाद्भाधित सब्र जयत्‌ स्थावरजंगमस्‌ ॥ 
जगत्स्यितिलयौ यस्पा उन्मोलननिमोलनातू ॥ 
सर्वेस्याद्या महालक््मों स्थ्रिगुणा परमेशवरों । 
सक्ष्यातक्यस्वरुपा सा ध्याध्य हृत्स्त॑ व्यवस्यिता 
शुन्पं तदलिलं विश्व विलोश्य परमेश्वरी ॥ 
शून्ये तदखिल स्वेन पूरयामास तेजसा ॥। 
सा सद्मोर्धरणों उंव नोला देवोति विश्वुता । 
भ्राधारभूता जपतः. पृथिवीरुपमाशिता ॥॥ 
तोयादिरसरूपेण. सेव नीलावपुर्भवेत्‌ । 
लक्ष्मीरूपत्वमापन्ना घनेवागृरूपिणों हि सा ॥॥ 





इ्०१ 





०९ डा 
लक्ष्मी: श्री: कमला विद्या माता विष्णुत्रिया सती 
पद्भालया पञ्मनहस्ता पद्याक्षी लोकसुन्दरो ॥ 
भूतानामीइवरी लित्या सा सर्वंगता शुभा + 
विष्णुपत्नी महादेवों क्षीरोदतनया रमा ॥ 
झननता लोकमाता भूनूला सर्वसुखप्रदा ॥ 
रुक्मिणो चर तथा सोता सर्वदेववती शुभा ॥ 
सतो सरस्वती गौरी दान्तिः स्वाहा स्वधा रति: । 

*. नारायणों बरारोहा विष्णोनित्यानपायिनी ॥ 
पद्मपुराण, उत्तरखण्ड, २२७१२-२० रईे- 
५३) भीदेवी ललिताम्बिका--ललितात्रिशतो, ब्ह्माण्डपुराण ॥ 


वाल बच की, 


जिलोक में कान्तिरुपिणी हैं ॥! ब्रह्माप्ड-युयाण के झ्न्तर्यत 'ललिवानश्शतो' 
में हैं कि यह ललिता देवी एक झोर है-- 

ककाररूपा कल्याणो कल्याणयुणशालिती ॥ 

कल्याथशलनिलया' कमनीया कलावती ॥॥ 
दूसरी और वे है-- 

कसलाक्षी कह्मयध्नो करुणामृतसायरा ॥ 

कदम्बकाहनवासा कृदम्बकुसुमग्रिया ॥॥ 


इस देवी के वर्णन में कहा गया है कि वे लाक्षारससवर्णा' भी है| 
वेद के श्रीमूक्त के श्रन्दर लक्ष्मी शब्द की व्याख्या में भी सायणाचार्य 
मे निरक्‍त का उल्लेख किया है-- 'लद्मीलक्षालक्षणात्‌! कहकर । 
पद्मपुराण में कहा गया है कि कृष्ण खुद ही ललिता देवी है--जो देवी 
राधिका कहकर गायी जाती है। कृष्ण स्वयं योपित्‌-स्वरूप हैं, दे 
पुंडपा क्ृष्ण-विग्रह्म ललिता-देवी हैं; इन दोनों में किसी प्रकार का प्रन्तर 
नहीं है ।' दिसी-किसी पुराण में इस विष्णु-लदमी, ब्रह्म-माया, पुरप-प्ऱति 
शिव-दुर्गा के साथ राम-सीता भी मिल गए है।' यह लदमी विश्व-जननी 
हक दौर पर तिगुणात्मिका प्रद्मति के रुप में ही वर्षित नही हुई है, पोनि- 
झूपा कहकर भी इनका बहुतेरे स्थलों पर वर्णय किया गया है। लक्ष्मी 
के! इस प्रकार के समीकरण से उत्पप्न मिथरुप वा वर्णन पुराणों में परिश्रम 





(१) दद्माण्डपुराण के भन्तर्गत 'ललिताद्िशतो' पर शंकराचार्य के मोम 
से जो भाष्य प्रचलित है (देखो--ललिताबिशतो-भाष्यम्‌'- 
थीवाणीविसास प्रेस, थीरंगम) उसमें 'सलिता' नाम को 
स्याहया में कहा गया है 'सलित॑ त्रिपु सुन्दरम्‌!। 

(२) भहं उ ललितादेवों राधिशा था च गोयते ॥ 
प्रहूं चल दासुदेवाल्यों नित्यं क्ामकलात्मकः ॥ 
हत्पं थोषित्‌-स्वश्पोडहं पोषिच्चाहूं सनातनों ॥॥ 
झहूँ च॒ सलिता देवों पुं-ह॒पा दृष्ण-विप्रहा ॥ 
प्रादपोरन्तरं मारित सत्यं सत्य हि नारद ता 


दातालराणइ, डंडाडश४६ 
(३) प्मपुराध, उत्तररच्ड, २४३॥३१०३७ 


आओ, 


से दूंढ़ने की भादश्याता नहीं; ये पुराणों में बड़ी भामानी से मिल 
जाते हैं । 


भारतीय तंद्रमव की एक बुनियादी बात यह है डि, जो कुछ भ॑ 
भगवसत्त्व है यह सब झु हमारे घरीर के अन्दर है; इसलिए शझर्ीरः 
मिन्न-भिन्न घत्रों या मिन्नन्‍भमिन्न प्चों में क्विवधाम भौर झक्तिघाम का वर्णः 
किया जाता है। हम किसी-किसी पुराण में भौर वैष्णव संहिता में भगव 
द्वाम मपुरा, गोझुल, बृन्दावन प्रादि तया इसी प्रकार के दूसरे दर्शन' पार 
हैं। सापारणतः माथुर-मंइल को भ्रयवा गोकुल को सहक्नप्वकमलाकाः 


(१) तुलनीय--दुहभारदोप-पुराण (बंगवासी):-- 
तस्य शक्तिः परा विष्णों जुंगत॒कार्यपरिश्र॒यां ॥ 
भावामावस्वर्ण सा विदयाविद्ेति ग्रोयते ॥ 
यदा विश्व महाविष्णोभिन्नत्वेत प्रतोयते । 
तदा झ्विद्या संप्तिद्धा तठा दुःलस्य स्राधती ॥॥ 
ज्ञातृज्याधुपापित्तु यदा मश्यति सत्तमाः ॥ 
सर्वकभावनावृद्धि: सा विधेत्यमिधीयते ॥॥ 
एवं माया महाविष्णोभिन्ना संसारदायितों ॥ 
अरभेदवुद्या दृष्टा चेतू संसारक्षयक्षारिणों ॥ 
विध्णुशक्तिसमुद्धूतमेततू सर्व चराचरम्‌ । 
यस्याभिप्नसिद स्व यच्चेद॑ यच्च नेंगते ॥॥ 
उपाधिभियंयाकाशो भिन्नत्वत भ्रतोयते ॥ 
अविद्योपाधिभेदेश. तयेदमणिल॑ जगत्‌ ॥ 
यथा हरिजंगद्यापों तस्य शक्तिस्तया मुने ॥ 
दाहशक्तिर्ययाद्वारे स्वाक्यः व्याप्य तिप्ठति ॥ 
उमेति केचिदाहुस्तां शक्ति लइ्मोति चापरे ॥ 
भारतोत्यपरे चूना गिरिजेत्यम्विकेति च ॥। 
दुर्गेति भद्कालोति चण्डो महहेश्वरोति च ॥ 
कौमारी वंष्णवी चेति वाराह्मदीति चापरे ॥ 
ब्राह्मीति विद्याविद्येति मायंति च तयापरे ॥ 
प्रकृतिन्‍षत परा चेति बदन्ति परमर्षयः ॥ 
सेय॑ शक्ति: परा विष्णोजंगत्सगादिकारिणों । 
ध्यक्ताय्यकतस्वस्पेण जगद्व्याप्य व्यवस्थिता ॥ ३।६-९६ 


75 2. पे 5 है 


साम कहा जाता है; इसके बीच का जो कणिकार है, वही वृन्दावन घाम 
है।! इस सहस्नपत्रकमल को हो मस्तकस्थित सहस्तार प्च कह कर 
चर्णन किया गया है ।' तंत्र-्मत के अनुसार यह सहस्नदल सहख्ताए पद्म ही 
चरमतत्त्व की निवासभूमि है। ग्रौड़ीय वैष्णवों, विशेष रूप से प्रामाणिक 
ग्रंब--अह्म-संहिता में, इस धाम ठत्त्व का अवलम्बन करके विष्णु भ्ौर उवकी 
शक्ति रमा देवी का जो वर्णन है, वह विलकुल तंत्रानुरूप है। वहाँ कहा 
गया है कि सहद्नपत्रकमल ही गोकुल कहा जाने वाला महत्मद है; 
उस पद्म का कणिकार (ग्रभेकोप) उनका (परमकृष्ण का) भात्मघाम 
(दृन्दावत) है। वह्‌ घाम भो कृष्ण के झतन्तांश के एक झंश से पैदा हुआ 
है। यह कणिकार ही, 'महदूयंत्र' है; यह पट्कोण, वज्यधकीलक है; यह 
पडजू-पट्पदी स्थान! है। यहाँ पुरुष भौर प्रश्मति दोनों हो हैं ।" यहां देख 
+-++-+--... 
(१) स्वस्थानसधिक नाप घ्येयं भाधुरसष्शलम्‌ । 
नियूदूं विवियं स्पान॑ पुर्यभ्यंतरसंस्यितम्‌ ॥॥ 
सहद्रपत्रकमलाकारं मायुरमण्डलम्‌ 
विष्णुचक्रपरिमाणं घाम वेप्णवसद्धू तम्‌ ॥ 
सहझ्नपत्रकमल॑ गोकुलाहय महतृपदम्‌ ॥ 
कणिका तस्महद्वाम गोविन्दस्पातमुत्तमम्‌ ॥ 
तत्रोपरि स्वर्णपीठे सणिमण्डपमण्डितम्‌ ॥ इत्यादि 
पन्मपुराण, पाताल छण्ड, (केदारताय भक्तिबिनोद- 
सम्पादित) ३६८ भ्रष्याय 
इस भ्रध्याय में देह के प्रभ्यन्तर में केवल सयुरा--योकुल का ही वर्णव 
गहों है, देहस्प किस कमल का कोन दल कृष्ण को गोकुलल्य किस सौला 
की भूमि है इसका भो विशद वर्णन है। 
(२) मयुरामण्डलमेतड्ूप सहस्तारपंक्ज विदि ॥ 
भीवुस्दावतभुवर्न परमन्ततकणिक्ारं च॑ ॥ 
हंसास्तत्र महान्तो भक्ता: संसारसापरोत्तोर्णा: । 
तत्ततत्वमगम्प॑ योगिभिरपि जन्मशोणिभिः ॥ १६१-१६२ 
चित्रचम्पू, महामहोपाष्याय वाणेश्वर विद्यालंशार भट्टाचार्य 
विरखित 
(३) शहख्वपत्र दल गोहुलाल्य सहतृएदम्‌ ॥ 
सनुकणिकारं तदाम तदनस्तांश-सम्भवम्‌ ॥॥ 
णकारं सहद्‌ यत्रं पट्कोर्थ दश्क्षोलह्म्‌ ॥ 
पह्चच-धट्परो-हयाने प्रशत्या पुरदेश च ॥ २, ३ 





( ४० ) 


सकते हैं कि यह यद्कोण यंत्र ही तंत्रोक्त शक्तिबयंत्र है--यही देवी का 
पीठ या आसन है। यह महदयंत्र ही पड़क्षरी या द्वादशोक्षरी या भ्रष्ट- 
दशाक्षटी मंत्र का स्थान है यही श्रीपर्योत्तम देवता प्रकृति-पुरप के 
बीजतत्त्व के तौर पर या अधिष्ठातृ-देवता के तौर पर विराजमान रहते है। 
इस श्रकार के जो ज्योतिषेय स्दानन्द प्रात्पर देव हैं, के प्रात्मायाम हैं, 
अपने स्वरूप के अन्दर ही उनकी सारी भानन्दानुभूति होती है! यह प्रानन्दा- 
नुभूति बिलकुल अन्यनिरपेक्ष है। इसीलिए इस परम देवता का कभी 
भी प्रकृति के साथ या माया के साथ समागम नहीं होता है, लेकिन 
बिलकुल सभाग्म कभी नहीं होता, यह नहीं कहा जा सकता है; जब वे 
सृष्टिकाम हो जाते है तब वह कालातीत कालाधीश पुरुष काल को छोड़ 
देते है भौर उसी काल का ही भाश्नय करके भझात्ममाया या प्रात्मण्ति 
रमा देवी के साथ रमण करते है| यह जो द्योतमाना प्रकाशरूपी रमा देवी 
हैं, यही विश्व की नियति है, बे विष्णुप्रिया हैं, सदा ही उनके यज्ञ में रही 
हैं। ज्योतििष्प सनातन भगवान्‌ शंमरु ही उस परम देवता के लिश्ञुडवरुप 
हैं, भौर यह पराशवित ही योनि-स्वरूपा हैं, काम ही हरि का महत्‌ बीज 
है। इस लिज़ु्योनि से ही प्रल्तिल मूतगण पैदा हुए हैं ।' 
उपयुंबत वर्णन को पढ़ने से दिखाई पड़ता है कि, वया विचार की दृष्टि 
से, क्या भाषा की दृष्टि से--किसी भी दृष्टि से शैव-शातत तंब्रोगतशरितिदार 
भौर वैष्णव-शास्तोकत शक्तिवाद में कोई खाल पा्यक्य करता सभा 
नी मालूम होता; समजातीय भाव और विचार ही मातरों भिन्न-भिन्न 
वातावरण में भिन्न-भिन्न प्रकार से प्रकट हुए हैं। 
(१) भप्रष्टाइश्ाक्षतों स्य-नलीं कृष्णाय गोवियाय._ गोपीशतः 
व सभाय स्वाहा ।-इसके थ पंग है- यय/--(१) हृष्णाव (२) गोरिः 
स्दाय (३) गीपोजत (४) वल्लमाय (५) हवा. (६) हु?। 
(२) एवं ज्योतिमंदरों देव: सदानदः प्रतूपरः। 
पझ्राट्मारामस्य तस्यारित प्रड्वट्या ने समायमः ॥ 
मायपा रममाणरय ने वियोगातया सह। 
झात्मता रमथा रेमे र्पक्तश्ास सिमुक्षया॥ं 
निपतिः हा रमा देदो शतत्रिया तद्श तश। 
तल्लियं भयवात्‌ झम्मुस्थोतीहृएः सताततः॥ 
था योतिः सा परा शहितः कामों ढोर्ज महदरेः॥ 
लिगयोस्याटियशा जाता इसा सहियतीश्रदा: ॥ 


( घर) 


पुराणोक्त विष्युशवित लक्ष्मो के बारे में एक बात और भी देखी जा 
सकती है। पुराणादि में जहाँ-जहाँ विष्णु के कृष्णवत्तार ने प्रघानता 
पाई है, वहाँ कृषण की महिषी झक्मिणी ने ही विप्णु की महिपरी लक्ष्मी के 
स्थान पर अधिकार कियः है $ रुविपणी को ही! रप्यएरणतः लक्ष्मी का अवतार 
कहकर दर्णत किया जाता है। इस प्रसंय में यह भी देखा जा सकता है 
हि झनेक पुराणों में रुविमणी के स्वयंवर और स्वेच्छा से कृष्ण को वरण 
करने की कथा वर्णित हुई है। लगता है पोराणिक युग में लक्ष्मी के भी 
स्वयंवर की धारणा प्रचलित थी। श्रीघर दास के सदुक्तिकर्णामृत' में 
हस स्ष्मी-स्वयंदर के चार इलोक संगृहीत है! वास्तव में यह लक्ष्मी का 
स्वथवर भौर कुछ नहीं है--समुंद से निकल कर लक्ष्मी ने स्वेच्छा से विष्णु " 
बा ही दरण किया था। इसीसे लगता है लह्मी-स्वयंवर को बात गढ़ 
सी गई है भोौर लद्ष्मीस्वयंवर ले ही रक्मिणी-स्वयवर की धारणां भोर 
उपास्यात को प्रभावित किया है। कृष्ण-्लीला का प्रारंभ खिल-हरिवंध 
भें दिवाई पड़ता है। इस खिल-हरिवंश् में रुविभणी का साफ-श्ाफ लकी 
! के तौर पर वर्णन म पाने पर भी हम देखते है कि उनका साक्षात्‌ लक्ष्मी 
की भांति बर्णन किया गया है।' यह साक्षातू-लद्मीरूपी रुकिमणी ही 
हृष्ण की प्रधान महिपी होने पर भी हमें खिल-हरिवश में और विष्णु 
पुराणादि में वृष्य को सात पझन्य महिप्रियों के नाम मिलते है । 
'हणिशय के प्रनुभार इन सात महिषियों के नाम है--कालिन्दी, मित्रवृन्दा, 
मालनजिती, जाम्ववती, रोहिणो, लक्ष्मणा और संत्यमामा। रुक्मिणी को 
सेकर हृष्ण की भाठ पलियौं थीं। विप्णुपुराण में भी प्रधान महिषी के 
तौर पर रुतिमणी का, तथा कालित्दी, मित्रवृन्दा, नाम्ताजिती, भादि सातो 
पल्लियों के नाम मिलते है) किप्तीनकिसी घुराण में विष्णु को सोलह या 
सोलह हडार एल्यों का भी उल्लेख मिलता है । कृष्ण को पतियों का विवेचन 





१. हों ददशे तदा कृष्णो लक्ष्मों सक्षादिव स्थिताम्‌ । 
हपेणाप्येण सम्पन्तों देवतायतनान्तिके ॥ 
चह्लेरिव शिखा दोप्दों साया भूमियतामिद । 
पुदिदोमिद दम्भोराभुत्पितां पृथिवोतलात्‌ ॥ ५६। ३४-३६ 
| हुलनीय--ऑरोकृष्ण दुडिसिष्पेकास्त सोपोजनमनोहर ॥ .ग्रोपालतापनी, 
पूरमाण, ४६। . . दाक्‍त्पा समहितः १ 


+*'देकिमष्या सहितों विभु:।१ बहो--उत्तरमाय, ३६ ६ हृष्णाएत्मिश जगतुकर्खों 
38% इर्सिणो । बढ़ो--उत्तरमाण, ४६) के 


( उर ) 


किया जाय तो हम देखते हूँ कि गीता में श्रीकृष्ण मे भरपनी प्रष्टपा प्रहृति 
की वात कही है। धाक्ति के अप्दया भाग को लेकर ही शिव की पअछ- 
भूत्ति की धारणा उत्पन्न हुई थी। लगता है, शक्ति या प्रकृति के अप्यश 
भाग को घेकर ही कृष्ण की आठ महिपियोके उपाख्यान ग्रादि गढ़े गये 
है । दूसरी ओर हम देखते हैं कि शक्ति को सर्वत्र पोड़श-कलात्मिका कहा 
गया है। उपनिषद्‌ के युग से ही इस पोडस-कलातत्त्व का प्रचार चना 
भा रहा है। लगता है कि इन सोलह कलाझों ने हो कृष्ण की सोपह 
पत्नियों का रूप लिया है। चन्द्र सोलह कलाप्नों का हैं; तंत्राईि में या 
योगशात्त्त्र में सूर्य को जहाँ पुरुष या शिव का प्रतीक माना गया है पद 
को वहाँ शक्ति का प्रतीक माना गया है। श्रीसूक्त में वणित्र लक्ष्मी या 
श्री भी चन्द्रा' है; पुराणादि में भी लक्ष्मी के इस चन्द्रा/ होने का उल्लेस 
है । यह पोड्श-कलात्मिका “चन्द्रा' लक्ष्मी ही संभवतः पुराणों में सोलह पलियों 
के रूप में दिखाई पढ़ी है। कृष्ण की सोलह पत्लियों की जड़ में इन 
सोलह कलाप्रों की बात स्कन्द-युराण के प्रभास-खंड में शिव-ग्रौरी-संदाई 
में साफ हो गया है। वहाँ कहा गया है कि, पुराने जमाने में कृष्ण जब 
भादवों के साथ प्रभास के त्तीर पर आये थे तो उनके साथ सोलह हशर 
गोपियाँ भी भायी थी। इतमें सोलह प्रधान गोपियों को गिना कर कहा गगे 
है कि कृष्ण चद्ध-स्वर्प है--यें सोलह गोपियाँ सोलह कला-रूपी गो 
शक्तियाँ हैं) चन्न जिस तरह प्रतिप्दा आदि तिथियों का भवलम्बन करे 
संचरण करते हैं, उसी तरह कृष्ण यथाक्रम से इन गोषियों के साथ विहार 
करते है । प्रति-कलात्मिका प्रतिगोपी से ही हजार गोपियों का उद्भव हुआ। 
इस प्रकार कुल गोषियों की संख्या सोलह हजार हुई।' जीव ग्रोखामी 
ने भपने श्रीकृष्ण-सन्दर्भ' में कहा है कि, सक््मी ही श्रीमयवान्‌ की पोइश- 
क्लात्मिकास्वरूप शक्ति हैं--उस लद्ष्मीरूपी एक स्वरूप-शक्ति से ् 
सोलह कृष्णवल्लभा गोपियों का उद्भव हुमा है। दूसरी भोर सांड्यश्त 
की दृष्दि से देखते हैं कि प्रकृति हो सोलह विकार है। लगता है पाल 
में कहे गये प्रकृति के सोलह विकार ने मी कृष्ण की सोलह पलियों कै। 
उद्भव में सहायता की है। पुराणकारों ने प्रकृति के इस सोलह विकारों री 
बात बहुतेरे प्रसंगों में कही है, भतएवं प्रकृति के इन सोलह विकार डी 
(१) तस्वेता: शक्तयों देवी घोड़शव प्रक्ञोतिता:॥ 

चद्धलपी मत: कृष्ण: कलाझूपास्तु ताः स्मृता:। 

अम्पूर्णमण्डला तार्सा मालिनों पोड़चो कला। 

प्रतिएतृतिशिमारम्य संचरत्यादु चद्रमाः ॥इत्यादि । 


( छए३ ) 


बात पुराण युग में ही प्रतिद थी। सांख्य के भनुसार झ्ाठ प्रकृतियों भौर 
सोलह विकारों की बात हमें मिलतो है।' इन झाठ प्रकृतियों और सोलह 


विकारों का प्रभाव कृष्ण को सहिषियों की भाठ और सोलह संख्याप्रों पर 
दोना संभव है १ 


ज-ज--++- 


(१) एपरे अ धापरंचिक्ाः “प्ले प्रसतयः बोहशदिशरार/ 


(बर्मो:) इल्पभिघोपते ॥ शामादुजादाय का आमाष्य, अंपा, 
ज्च्‌ा 


छठा अध्याय 
श्री तया साध्व सम्प्रदायों में व्या्यात विष्णुशक्ति श्री 


आ्राचार्य शामानुज़ द्वारा प्रचारित विश्विष्टाईंत मत से ही वेप्णब धर्म 
दाशतिक प्राधार प्र मजबूतों से प्रतिस्ठित हुआ / इसके पहले वैश्शव 
थर्म को नाना बातें नाना प्रकार से मानाशास्त्रों में बिखरी हुई थीं । 
लेक्ति यह कितने ही स्थलों पर वायवाकार या तरलाकार में था। 
रामानुजाचार्य ने भपने पूर्ववर्ती काल में प्रचारित करीब-करीब सभी प्रसिद्ध 
बैप्णव मतों को ही ग्रहण किया है। उन्होंने इन सब को उपादन के तौर 
पर व्यवहार करके प्रपती लोकोत्तर प्रतिमा से उस्ते एक दृढ़ झौर सुछष्ट 
मत में रूपायित किया। किसी-किसी पंडित का खयाल हैं कि, भारतवर्त 
के घममें के इतिहास में पहले पहल वैष्णव मत का जागरण बौद्ध धर्म कौ 
प्रबल नास्तिकता की प्रतिक्रिया के रूप में हुआ था । बाद वाले युग 
में हम देखते हैं कि, झाचार्य शंकर के ग्रद्वेतावाद ने भारत में एक उदत- 
प्रुथल्त मचा दी थी। इस उथल-युथल ने भारतवर्ष के मक्तिवाद की वीवे 
हिला दी थी। उसे समझने की क्षमता भिन्न-भिन्न पुराण-तंत्र-्मंहिताों में 
नहीं थी। शंकर की छूरे जैसी प्रैवी तकंनवृद्धि का खामता करते के लिए 
उसी तरह की वलिप्ठ प्रतिमा की आवश्कयता थी। उसी प्रयोजन से रामा* 
जुजाचार्य का आझाविशाद हुमा । घादाय रामानुज के बाद से दाशविक 
वैष्णव भत॒ नाना प्रकार से निर्मित होने लगा; इन सभी मतों के मुख्य 
विरोधी आचार्य शंकर थे। वेदान्त के अद्वैतवाद के खंडन पर ही मध्य, 
निम्वार्क, वल्वभाचार्य झादि बाद के सभी प्रसिद्ध वैष्णदाचार्यों का दार्शनिक 
मत प्रतिष्ठित हुप्ना। 

विष्णु्रिया लक्ष्मी या श्री का रामानुज दारा प्रतिष्ठित वैष्णद सादा 
में एक विशेष स्थाव है, शायद इसीलिए रामानुज द्वाय प्रतिष्ित वैध्यर- 
सम्प्रदाय थीसम्पदाय के नाम से ग्रतिद्ध है। इस सम्प्रदाय कै सोग लड्मी- 


सादाप्रण था श्री भौर भू-शक्ति युक्त भगवा थी गौर वच्छायायंदाया 
बे इबक ऑजर >की 3- २०५ 7.3. _+ ३- तत्यतय टेखिरं) विष्ण कौ 
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उपासना किया करते हैं | थो राम-सीता की उपासता भी इनके भन्दर बहुत 
प्रचलित है, लद््मी-नारायण या लहैमी-विष्णु सम्बन्धी किसी इलोक का भाष्य 
करते हुए भाष्यकारों ने सीतान्राम और उनके रामायण में जैसा वणित 
है, उसी तरह की घदनाप्रों का उल्लेख हमेशा किया है । हम इस भ्रसंग में कह 
सकते हैं कि, रामानुजायार्य ने बह्ममूत्र पर जो प्रसिद्ध भाष्य लिखा है, वह 
भऔ शरी-भाष्य के नाम से ही विश्यात है $ लेकिन इस श्री-माप्य के झन्दर 
भी ल्मों या श्री का दंसा उल्लेख या उनके बारे में वैसा कोई विवेचन 
नही है। श्रोमाष्य में रामानुजाचार्य का माया-सम्बन्दो विवेचन सुप्रसिद्ध 
है। रामानुज ने माया को कभी भमिव्या नहीं माना है, माया की पघसत्यता 
लेकर शकर से उतका प्रधान विरोध है । रामानुज के मतानुखार माया 
ब्रह्माश्चिता है, इसीलिए माया इह्मशक्ति ही है। 

तिगुणात्मिका प्रहृति इसी माया का ही रूप है, इसी प्रकृति से ही 
सारी सृष्टि हुई है? इन विषयों में रामानुज का मत यरीता के पुरुषोत्तम 
का ही सोलहो भाने परिपोपक है । क्षरभ्न्षर, क्षेत्र-क्षेत्रज्, प्रहति-ुद्प 
एक ही ब्रह्म के प्न्दर वियृत है। उन्हीं से सब कुछ होता है।लेकित वे 
किसी में भी नहीं है) गीता में भौर विष्णुपयुराणादि प्रंपों में जेसे सृप्टि- 
प्रकरण में प्रहति को स्वीकार किया यया है, लेकिन प्रद्नति की स्वतन्त्र 
सत्ता किसी भी प्रकार स्वीकार नहीं की गई है, रामानुजाचाय वा मत 
भी इसीके प्रनुष्प है। सृष्टि का मामला प्रदृति के द्वारा साधित होता है 
रुद्दी में; लेढिनपुष्पोत्तम ही मदेश्वर हैं, मायी हे--वे हो भायाशविति 
प्रशृति के ध्रधीश्वर हैँ। इस प्रसंग में रामानुजाचार्य ने ध्वेवाश्वतर-उपनिषद्‌ 
को प्रसिद्ध धुतियो,' गीता भौर विष्णु-पुराण के मतों को प्रधानत प्नु- 
सरण भौर उद्धृत किया है। इस सूप्टिवाय में लगी मायाशक्ति था प्रहृति 
से रामानुजादार्द मे लट््मी या श्री को किसी भी तरह नहीं जोड़ है। 

शामानुज-्सम्प्दाप में ख़दमी या श्री का जो एक विशेष स्थान भौर 
बाय निर्दिष्ट है इसौलिएं लगता है रामातुज-सम्पदाय थरीन्‍सम्प्रदाय के 
माम से परिचित है। यह बात सच है कि रामानुज-्सम्प्रदाय द्वारा लिसो 


(१) इस सम्प्रपाद के लोग छातो शोर बड़ों पर पोपो खन्दन- 
मृतिका से घंस चक्र गदा प्य छः प्रतिरुए बित्ह धारण करते 
हैं भोर इन धॉंपारि के बोच में लाल रेखा प्रेडित करते है; 
पह रेणा भो सद्मो का प्रतोरू मानो जातो है। रेतिये-- 
भारतवर्दोर उपाप्तक सम्प्रयाप घञ्षय बुमार दत्त, प्रथम तंह। 

(२) घप चन्ध बा १२ दृष्ड देखिये । 
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शास्त्ररात्षि में सकमो का स्थान बहुत उल्लेखपोग्य नहीं है।लहमी के बारे 
में दा्निक विवेचन भी बहुत थोड़ा हा है। लेकिन इस सम्प्रशय के 
दाशंनिक सिद्धान्त में श्री था लक््मी का स्थान गरोण होने पर भी इतके 
घर्ममत के झन्दर श्री एक भुख्य स्थान भ्रधिकार किये हुए हैं। प्राचीव 
और अपेक्षाकृत नवीन श्री-सम्पदाय के झाचायों की रचनापों की विवेचना 
करने पर लगता है कि श्री या लक्ष्मी ईश्दर कोटि भर जीव कोटि दोनों 
में मानों एक स्नेह प्रीतिमय सेतु बनाये हुए हैं। लक्ष्मी मंगलमदी हैं भौर करणा- 
मयी हैँ । उन्हें करुणाग्रानतमुखी' कहा गया है। भप्टोत्तर सहसनामों में भी 
कहा ग्रया है करुणां वेदमातरम्‌'' इसीलिए ईश्वर कोटि में रहकर भी 
इस करणामयी देवी की दृष्टि सदा दुःखन्‍्ताप विलष्ट प्रपनी संतातों के 
प्रति--संसार के बंधे हुए जीवो के प्रति रहती है । इसीलिए वे प्रपती करभा 
और प्रेम-स्मेह के द्वारा जीव को सर्वदा भगवस्मुखी;करने की चेप्टा कर 
रही हैं--भपनी ब्रह्म-विद्यास्वर्पता के द्वारा जीवों के सभी-प्रशानशम-- 
सभी मायाच्छम्तता को दूर करने कौ चेव्टा कर रही है। दूसरी प्रोर वे 
विष्णु-स्वरूपभूता उनकी प्रियतमा प्रघात महिषी होने के कारण जोड़ों कौ 
और से परमेश्वर पर गहरा प्रभाव डाल रही है,' उतकी इृपादृप्टि 
प्रपप्नावं जीवों की धोर सिंच रही है। सुक्त-जीव के तौर यर वित्यात 
ब्रह्मनन्द को भास्वादन करता ही ओरीवैष्णव-अनों का सराध्य है-भौर 
इस साध्य के लिए प्रपत्ति या प्रनन्यशरणता ही प्रधान शापत है। एम 
प्रपत्ति के मुख्य साथत होने के कारण लद््मी का स्थान भी सुस्य हो 
उठा ! 
पियतमी मंगवत्‌-त्ती और गल्याणसथी करणामयी जीवमाता डै 
हौर पर वे भगदात्‌ घोर जीव, इन दोनों के बीच रहकर जीव हो 
सुदृदहिं दात कर उसे तिरवर मगवन्मुखी कर रही हैं. प्रौर 
अगवान्‌ को जीवमुखीन करके मुक्ठ हप से हृपा-विताश कहते के विए 
उददबुद गर रही है। सदी के इस प्रार के वर्षनों के पीधे शझ हे 
(४) शापुतादाए के बनुदसोशों के दितीप इतोफ का वैशशलार 
कृत भाष्य देखिए | 
(२) रेकिए- 

सल्चा दास इति ग्रषन्न इति क श्तोध्यास्यश विभगो 

सोइरेडवरि शोश्तापरथिते शास्ते रर्दा ते दिएतू॥ 

मापुनाआय का अतुश्णोशो, रे श्वोह़। 
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मानवीय दृष्टालने प्रमावित्र दिया है, वह दृष्टात्त है, भादर्श गृहिणी 
बा दृष्टाव। वह स्वामी के लिए प्रेममयी पत्नी है--दूसरी भोर संतान के 
सिए स्नेंहमपी मादा हैं | सापारण गार्दस्प्य जीवन में देखा जाता है कि, 
पुत्रों ध्ौर पिता में जो स्नेह दा सम्बन्ध होता है, उसमें प्रन्तर का एक 
आारीफ दर्दासा पड़ा रहता है, सगता है, मानों पुत्र हमेशा पिता को इच्छा 
अती-माँति महीं समझ पाते हैं, समझ पाने पर भी सभी पुत्र पिठा की उस 
इसका शा बासत इरके उसके बिल्पूल प्रिय-नेहपात्र बनने बी स्वामाविक्त 
प्रवृति महीं दिसाते, थ्रिता से शेन्नी काट कर ये मातो बहिमुंसी 
होता भादो हैं। लेकित भाँ बीच में रहती है। दे प्रेममयी प्रियतमा के तौर 
चर पति मे स्वरूप भौर इचछठा को भी सबसे प्रच्छी तरह जानती हैँ, 
चौर स्नेह्मवी संतान वह्सला होने वे बारण पुत्रों शी अरित्र-प्रवाधता, दोप- 
शू् शो भी भतीमाति जातती है । इस दथा में बे स्नेहप्रीवि द्वारा 
शल्तानों में घुभ-बुद्धि उत्पप्त ररने शी देष्टा बरती है, धॉरि धीरे-पीरे उन्हें 
दिता दी इच्छा बी धोर मोश्ते को ब्ोशिय करती है।ह्सके धलावा 
है बचेप्टा बत्ती है दिंडित्‌ उद्ामीत पिता शी सक्रिय स्नेद्रृष्टि को 
संतोनों के प्रति भाइप्द बरने की धौर सहणात प्रवृत्ति के बथ गलत 
राहोपर अलने वाले पुत्रों के सारे दोपों श्रो प्रा करडे उन्हें निकट 
बताने भी प्रेरणा देते भ्री। लष्मी दा बार्य भी एसी भ्रग्गमर वा है। 
प्रविदास्पी भाया द्वारा मोहित जीवगण भगशप्‌-्वर्प प्रौर भणवद्‌- 
एक्दा भतीभाँति नहीं समा पोते है, गिवना समा पाते है, उससे उतरी 
श्टशत भ्रगूलि उन्हें भगदइ-नविपरीत दिया में सीच्र से थाती है। इपर 
इएएुणधाणी इद्साप्श वे ध्रधीएयए--सेगित गृणमय होते हुए भी शृंदावीव-- 
ऐसे विष्णु वी दृष्टि शायद सरेश जौद घमिमुली गही रहती है. शोच बी 
शश्पी होतों दो एव इूसरे थी धोर भोद्गर घने प्रेममरी होने कौ 
जाषषणा हज अऋए्ठी है । रामानुशइाये हे: अगुइसोरी के माप्य में 
कपरणार ने बह! है, “बर्माईप्रलद पति वे (रिप्यु के) प्रति थी देशे के 
हो हुए है; एवं है जिदरह गे शारणय, हृगरा है ८तुइट था सह्युशप ॥” 
हती अगंप में थी दिप्यूविल बा भत्र भी उप हियया शा है। उ्हँने 
पष्टा है दि दापुरपी थी वे एरच में सभी शाते है। याद हित री 
धोोष्टा पुर को को ूुद डदिइ है, उत्चो छोर ही च्यात श्घषी है, पिदा दो 
हृरिट होरों दो घोर पहनती है, इ्र्शजिद्‌ पिया जा! दष्षदर होगा है भाषा 
(१) इशश्र इर्शाईइलरे बच्चों दृत्टार दिया ॥ 
क्श्दात्वे बकरे शब्दकूध्णारपहे 
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वैसी नहीं होती । इसका मतजब यह नहीं कि सश्मी उसझा दमन मं 
करती है। सीता हो तेजोमदी भाग में जतइर ही राज्य औराम के कोर हें 
बड़ा भा। यह मातरुख्षी सहमोरेशी अभियरातसद्रा/ िप्रप्रभाशी * 
हेदी', सदानुप्रहमम्पन्ना! है, वे धान्तिपिशी/ श्ामारूपिगी', 'पतुएुई- 
दरा, भतघा' है। वे सद्ठा ही प्रतिध्ट निर्नेत भौर एप्ट ब्रापण-ाई 
करुणा-निरीक्षण के दारा सब कुछ की रक्षा कर रही है। एक्‍्डशारि 
सभी देश्तामों का ऐस्वर् उतके काश के घषीत है। पुरपोतम देते 
जैगे भीराना हैं, श्री भी उसी तरह अ्ररित्दषोषतमतत काला हैं. 
इस प्रगार की परस्पर कौ घनुष्राता के द्वारा ही सभी मामरं में दोनों रे 
शामरम्प रहता है, इसीलिए थी के प्रगाइ के भलादा हिसी को बरेगेशश 
मी होगा," केवत ऐड्िए श्रेरर रहीं, इनकी ढृयां के. दिता बोभ 
भी समर गहीं हो पाता है । लगी की इस घततां दृपागरी मात 
के सम्दरप में लोकाघारं ने धरने भ्रौददतमूश सापह ग्रंथ में धौर 
बरवर मूति ने इस प्रंथ के शिखूत माय में बड़े गुखर इग ते शिव 
हिया है। दिप्तु धौर लश्यों का घदगार रामनौगो भा परशदत करे 
धौर बाष्मीदि-रामादग में बधित उपा्यातों को प्रशतग्बत करे नो, 
आई से इप विपय में विख्यूत शिवत हिंश है। 


कैप्तार जनों में लकनों के सम्शतद में इत दृषिट का भाजात हमे चुप 
में है मिचता है। पष्युरौत के स्र्गतर में हम देशों हैं हि 
ही मध्यस्द द्वाइर शबरों दोग हे आाइर ह्स्व्थिक्तिपु पह भी हि्यूकौ कया 
बर्प रे कर हब कह रही हैं। बह !ुरात में हम देखो है हि. 2१ 
अपटा शरत्ाप, सेहत प्र्यय वामुर को वाल डे एव 
हरी देशे मंत्री मोहों बी द्विदामता में इ्त पु ही रैं। वह मो 
अपपोल्ड कही महादा हर्वेनूनि है-“येढ़ जो लोन, गाहव हजार 
अराजद है-य शो िदूत सतारखाबा हैंडल अल शत 





(१) चअरुदचोरशी, वरीय झपोडपत 
उरीट डे गुरीप शरीर है 


(२) डेंडश्कार नें पजराचाई के बपु 
जुराचाए कै इक भा डॉ 


आय थे विजिक प्चटाश बहता धौर पुटाका 
पिततदक कर डे का अप रेट झताड हुए फ़िकत्र हैं + 


(३) रहदारग८--3+ ( बंपशली] 


कै + 0९, 


छटवास पायेंगे, यही प्रइनों का विषय है।' इस प्रसंग में हम देख सकते 
कि देवी-चरित्र की यह विशेषता वैष्णव शास्त्रों में वणित सक्ष्मी देवी 
की ही विशेषता नहीं है, इसे भी हम भारतवर्ष के शास्त्रों में वणित 
देवी-चरित्र की ही विशेषता कह कर उल्लेख कर सकते हैं। शैव-शाक्त 
आगमों में अधिकाद शिवनपादंती के भ्रब्नोत्तर के रूप में लिखे गये है; 
हम सभी जगह देखते हैं कि जीवों के दुख से विगलित-हृदया देवी जीवों 
की हित कामना के लिए, जीवों की मुक्ति का उपाय निर्धारित करने के 
लिए परमेश्वर शिव से सारे तत्व और साधन पंथाओं के बारे में प्रश्न 
कर रही हैं; देवी के प्रति गहरे प्रेम के कारण ही महेश्वर शिव देवी 
; के सामने जीवमुक्ति के सारे तत्त्व भौर पथाम्रों के वारे में उपदेश दे रहे 
हैं। भष्ययुग के बुछ कुछ वंगला ग्रन्यो में भी इस प्राचीत घारा के 
चिह्न दिखायी पड़ते हैं । बहुतेरे बौद्ध तन्‍्त्र भी इसी तरह से लिखें 
गये हैँ। वहाँ भी करणावियलित मग्दती-प्रज्ञा ही जीवहित कामना के 
लिये सारे प्रश्न कर रही है, भगवान्‌ वद्लेश्वर-हेवज् या हेखक इन प्रइनों 
के उत्तर में सारे तत्त्वों और साधनों की स्याख्या वी है।* भतएव जीवों 
की मंगल कामना के लिए कश्णा-विगलित देवी की यह जो सन्तानवत्सला 
मातृमूति है, यह भी भारतवर्ष की ही साधारण मातृमूति है! विशेष 
सम्प्रदाय में आकर इसने एक विशेप मूर्ति घारण की है। 
श्रीसम्प्रदाय के श्राचार्यों ने पंचरात्र दास्त्र भौर मुख्यतः पुराणों! का 
अ्रवल्म्बन करके ही लक्ष्मी के इस विशेष रूप को श्रतिष्ठित करने की 
चेष्टा की है। श्रीसम्प्रदाय में थी या लक्ष्मी के विपय् में जिने प्रन्यों 
में विवेचन है उनमें प्राचीन मतावलम्वी के तौर पर रम्ययामातृ मुनि का 
(१) तत्र स्थित जापन्नायं. जगतू-त्रष्दारभव्ययमभ्‌ । 
सर्वलोकविधातारं बासुदेवास्यमब्ययम्‌ ॥ 
प्रणम्य शिरसा देवों लोकानां हितकाम्यपा । 
पत्रच्छेम॑ महाप्रश्त॑ पश्चजा._ तमतुत्तमम्‌ ॥ 
श्ोण्वाच 
युहि त्व॑ सर्वेलोकेश संशय मे हृदि स्थितम्‌॥ 
अत्यंलरोके भहापचरय कर्मभूसो सुदुलभे ॥ 
लोभमोहप्रहप्रस्ते. फामक्रोधमहाणेदे ॥ 
येन मुच्येत देवेश अस्मात्‌ संसारसायरात्‌ शर४४४१६-१६ 
(२) चत्तेंमान प्र्य के सेखकके 89 [7०3एट्वैंक प० पर॒द्ाक्तांट 9एऐत- 
फरऑछ और 005८०४६ एेटंहरं०प५ 0०७ इन दोनों ग्रंथों को देखिए । 


कक 


लारवदीए शौर ग्रामुनाचार्य के बतु.धलोकी भौर ल्ीम्तोतरला का 
उत्नेश किया जा सकता है। यामुनावार्य के दोनों ग्रन्थों और रामानुश- 
आार्य के सुप्रशिद शद्यत्रय/ का भाष्य लिसा है 'कविताडिक-मिंह श्री वेकट 
माय, सभी भाष्यों का झाम 'रहस्यरज्ञा' है। इन रहस्यत्या नामक तीनों 
ग्रन्थों में ही श्रीबै्तों का श्रीवत्व सवसे प्रच्छी तरह विवेषित हुमा 
है। सोकाचाय के 'श्रीवचन-मूपण” ग्रन्थ के सम्बन्ध में भी बहुत विवेचन 
है। श्री के गम्यन्प में श्रीवेष्यों के समी विवेचनों में हम देखते हैं 
कि विश्युजर्य को साध्य रसकर सह्मी प्राप्ति को साथत के तौर पर 
ग्रहण किया गया है। यामुनाचायं के घतुदइलोकी के प्रवम इलोक कालस्ते 
पुरपोत्तम:' घादि इलोडों की व्याख्या करते हुए वेंकटनाय ने लिखा है! कि, 
सद््मी पेवल विष्णु की सहपर्तिणी नहीं हैं, सर्वेप्कार अभिमतानुरुपा 
घमंपली हैं । यहाँ इस कानत' शन्द के प्रन्दर ही लश्मी का विष्यु 
के सम्बन्ध में सभी प्रकार की पनृरूपता का भाव द्योतित हुआ्रा है; ते 
शब्द के धन्दर सदमी का सर्वमंगला के रूप में प्रसिद्ध का परिचय है, 
भोर पुण्षोत्तम-कान्ता होने के कारण विष्णुत्रिया के तौर पर लक्ष्मी का 
श्रेप्ठलय भी दिखाया गया है। विष्णु की नाई सद्मी को फाणिपतिशस्था 
भौर गरुह वाहन हैं। यह श्री ही वेद की भात्मा (प्रयवा वेद ही श्री 
की भात्मा) होने के कारण यह देवी विद्यात्मा/ हैं,' त्रिगुणरूप तिरसका> 
रिणी के द्वारा भगवतृ-स्वरूप-तिरोधानकारी' होते के कारण ये धवनिका' 
हैं; ये ही प्र्ृतिह्पिणी माया हैँ। जीव-परामात्मादि विषयों में विपरीत- 
बुद्धि सृष्टि करने के कारण वे जगन्‍्मोहिनी' हैं; भौर यही देवी मुक्ति- 
ब्रदा श्री हैं! कहां गया है कि “यह देवी खुद सेवा करती हैं (विष्यु 
की) भौर सेवित 'होती हैं (देव नर सभी के द्वारा), सब कुछ सुनी हैं, 
सब कुछ को मिश्रित करती हैं; भलिल दोपों को नष्ट करती हैं, और 
गुण के द्वार संसार को बदलती हैं; भखिल संसार जितका तित्य झ्ाश्रय 
करता है और जो परमपद को प्राप्त कराती हैं--वे ही श्रीदेवी है'।” 





(१) भार, वेंक॒टेइदर एण्ड कम्पनो (मद्रास) से प्रकाशित | 

(२) हेय॑ यज्ञ प्रविशेयं बेदान्‌र इति सोपर्ण-थुतिविवक्षित वेदामि* 
मानिदेवताधिष्ठातृत्वम्‌ इत्यादि । भाष्य ॥ 

(३) अयन्तों भ्रोयमाणां घ॒ थ्रृष्वतों शृणतीमपि। 

थुणाति निश्चिलं दोष॑ धरृणोति च युणजंगत्‌ ॥ 

भरीयते चखिलेन्रित्पं धयते च॑ पर प्रदम्‌ ॥ 

बेंकटनाथ के भाष्य में घृत | 


कै जे 


परमात्मा रूप प्रमृत दी भाधारभूता होने के कारण इस देवी को 
'अकलंका5मृतघारा' कहते हैं। क्योकि भगवान्‌ पुष्पोत्तम इस देवी के 
भाशय हैं, झौर उनकी (पुए्पोतम की) मूर्ति भी तदात्मिका है।' इसलिये 
पुस्पोत्तम श्रीनिवास! औौर लीघर' है। यह देवी निर्दोपमंगल गुणों 
का आकर होने के कारण भगवती हैं। ब्रह्मादि देवतागण भी इस देवी 
की भहिमा का कीतंन नहीं कर पाते है, परिमितज्ञानशकिति वाला मनुष्य 
फिर उनकी बात कंँसे करेगा ?* 


लद्मी के बारे में कोई-कोई बहते है कि, ब्रह्म की जो जयदुत्यादिका 
शक्ति है बही प्रकृति के नाम से प्रसिद्ध है, यह मूल-प्रकृति ईशानी ही 
श्री झादि नाम-सहस्न के द्वारा कीतित होती है, भौर प्रकृति-पुरुष के अलावा 
कोई तीसरा सत्य न होने के कारण लक्ष्मी और नारायण ही यह प्रकृति- 
पुरुष हैं । कोई कह्टते हैं कि सतादियुक्त भ' वान्‌ ही श्री है, कोई कहते हैं कि, 
दत्यादि मोहरादि के लिये भगवान्‌ ही कभी-कभी खुद ही कान्ता- 
विग्रह प्रहण करते हैं, वहीं थ्री है । लेकिन श्रीवेष्णदगण इनमें से किसी 
भी मत को नहीं मानते है; प्रसिद्ध पचरात्रमत भौर पुराणमत से एकमत 
होकर वे भी समझते हें कि नारायण प्रकृति-पुस्पात्मक हैं, लेकिन दोनों 
से ऊपर भ्रवस्थित पुरुष हैं । चन्द्र की ज्योत्सगा की नाईं लक्ष्मी भौर 
नारायण धर्मधर्मो के तौर पर भवस्थित हैँ । किसी-किसी के मतानुसार 
अंकुरोपादानांश की भाँति विश्वोपादान-स्वरूप ब्रह्म” के कार्योपयुक्त-स्वरू- 
पैकदेश ही स्वभावत. झ्रथवा परिणति शक्ति हारा या उपाधित्रेद के द्वारा 
जो भिश्नाहन्ता-भ्राश्रय ग्रहण करते है, वही श्री के तौर पर परिणणित होता 
है; ऐसा मत भी समीचीत नहीं है, क्योकि ब्रह्म के रूप-परिणामादि वेदान्त 
में ही निरस्त है, 'यह श्री विष्णु की भ्ननपायिनी शक्ति है', असिताक्ष 
देववर व्िलोक के सव कुछ को ग्रहण करके जैसे भ्रवस्थान करते है, यह 
बरदा लक्ष्मी भी उसी तरह झवस्थान करतो हैं”, इन दोनों से श्रेष्ठ भौर 

(१) ग्तोःहमाश्रयश्चास्था मूत्तिमंसम तदात्मिका। 

बही भाष्यघृत सात्वत-संहिता। 
(२) कान्तस्ते पुद्घोत्ततः फण्पितिशुश्ग्याप्सनं बाहने 
चेदात्मा विहगेश्वरो यवनिका माया जगम्मोहिनो । 


ओरित्येद च नाम ते भगवति बुमः कर्य त्वां बयम्‌ ॥ 
चतुलोको, बेंक्ट झृत भाष्ये में घृत। 


( धर ) 


कुछ नहीं है', “ये दोनों एक तत्व को नाई' उदित है'--इन सारे पुराण बचनों 
के द्वारा भी लक्ष्मी श्रौर विष्णु का मेद माना गया है। दूसरे मत के 
अनुसार कहा जा सकता है कि, निविश्षेष विश्मात्र वह्य-स्वरूप की 
तिरोधानकरी मिथ्याभूता माया हो कल्पित रूप विशेष के द्वारा उपस्लिष्ट 
होकर ब्रह्मप्रतिच्चदव्ती के रूप में लक््मी कही जाती हैं । यह मत भी 
इसलिए ठीक नहीं है कि इस तरह से ब्रह्म-स्वख्प का कभी तिरोधान 
ही नहीं हो सकता है। 

शास्त्रों से हम जानते हैं कि, प्रलय की दक्षा में एकमात्र बह्म 
अवस्थान कर रहे थे; वैष्णवग्रण कहेंग्रे कि, इस प्रलय की दण्चा में भी छष्मी 
उसी एक पुष्रपोत्म के साथ प्रवस्थान कर रही थो; वयोकि शास्तों में 
कटा गया है कि, आनीदवाते स्वधया तदेकम्‌', वे सवा के दारा (सहित) 
अकेले भ्रवस्थान कर रहे थे। पुराणादि के मतानुसार स्वधा सक्ष्मी है, 
क्योंकि पुराण में लदमी के बारे में वहा यया है कि, स्वया त्वँ घोडर 
पावती/ । महामारत में (?) लक्ष्मी ने खुद कहा है-- पढें साटी 
स्वधा चँव' । लेक्नि तब समस्या उठ खड़ी होती है कि, इस हि 
पर ही भगर प्रलय की दशा में ब्रह्म का प्राणत्व निर्भर करता है पो 
स्वाधीन स्वंसत्ताक ब्रह्म का प्राणनत्व स्वधान्ूपिणी लक्ष्मी के प्रधीत हों 
जाता है! वास्तव में यह लदमी या सवा ब्रद्मोतर कोई वरतु नहीं है; 
स्वस्मिनू धीयते“--स्वधा झब्द की इस ब्युत्पत्ति को मान लेने से सपा 
रूपिणी लक्ष्मी का तात्पयं होता है ब्रह्म की ही स्वकीय विप्वषारण सामध्यै। 
महाभारत में जहाँ कहा गया है--हे द्विजोत्तम, में भपने वाद वें पशषर 
सर्वमूत की सृष्टि करके विद्या के साथ प्रकेला विहार करूंगा; प्पश 
जहाँ बहा गया है, 'मैं ही मेघा श्रद्धा सरस्वती हूँ “में ही करदा 8 
मेषा हुं 'थढ़ा के द्वारा ही देव देवतव मोग करते है'--इस रुपनों पर 
विद्या, मेषा, श्रद्ा, सरस्दती धादि कोई भी ब्रह्म को प्रपने ध्रधीन रहीं 
करती है, परन्तु इनडछे योग से वे महिमारित हो उस्मे है, जैंगे महि 
मान्वित होते हैं सूर्यदेव भपती प्रमा से, भपवा जे विगी पुरुय को थौत 
मातत्व की प्रात्ति होती है धरभिर्प भामरण के योग गे। परदेशाड़ी 
विदरणादि-स्थी जो दिवन-क्रिया है बह सभी प्रषार ते सइतुरुयां श्र 
विशयाधिनी प्रीति-रूपिशी स्ववस्लमा के शा ही परमोत्क्प प्राप्त होगी है। 


(१) अतुद्नलोशो के वें्टताप हृत माष्य में पता 
(२) बहो ॥ 


को जन . उडी. 


लक्ष्मी के स्वरूप के निर्धारण के प्रसंग में वेंकटनाथ ने भपने भाष्य में 
एक घ्यान देने योग्य प्रश्न उठाया है। रामानुज-सम्प्रदाय के वैष्णव तीन 
कोटि को स्वीकार करते हैं--अहा-कोटि, जीव-कोटि (चित) और जड- 
कोटि (झचित्‌); शव प्रश्न यह होता है कि लक्ष्मी की सत्ता इन तीन 
कोटियों में किस कोटि के अन्तग्ेंत होगी ? इस विपय में रम्ययामातृ 
मुनि के 'तत्वदीप' में जो भ्राचीन मत मिलता है उसमें देखा जाता है कि 
लक्ष्मी जीवन्कोटिभुता हैं और इसलिए भणु-स्वभावा है ।' लेकिन पर 
वर्ती काल के वैष्णवगण लक्ष्मी के इस भ्रणुस्वभावत्द को स्वीकार नहीं 
करते है; विष्णु की नाईं सद्मो भी विभु-स्वभावा हैं | लक्ष्मी चेतनशीला 
है। इसलिए उनके झचिदन्यत्द को स्वीकार करना होगा; विभुत्व के कारण 
जीवान्यत्व को स्वीवार करना पडता है, झौर पारतश्य के कारण उनके 
ईश्वरान्यत्व॒ को मानना पड़ेगा। वस्तुतः पतिपुतर-व्यावृत्त-पत्तीन्‍्याय 
द्वारा लद्मी की ऊपर लिखी तीन कोटियों के झलावा एक कोटघन्तर 
को भी स्वीकार करना होयां। वहाँ लक्ष्मी की सत्ता जिस तरह भगवद- 
धीना है, भगवान्‌ का वैभव भी उसी तरह र्मप्रभान्याय से या पुष्प- 
परिमलन्याय से लद्मी के झ्ायत्त है। 

रामानुजाचार्य के गद्यत्रय पंथ में देखते हैं कि नारायण की शरणागति 
प्रोप्त बरने के लिए उन्होंने शुरू में ही प्रनन्‍्यशरण होकर 'प्शरप्प-दरण्या' 
लक्ष्मी की छारण ली है। इस “गद्यत्रय' के भाध्य में वेंकटनाथ ने कहा 
है कि शुरू में ही लक्ष्मी की शरणापत्ति का कारण यह है, “इस लक्ष्मो 
भा प्राध्य करके ही भ्रचिर ही भौर सुख से गुणोदधि को पार कर 
शाकते है।”' लद्भों ही यजविद्या, महाविद्या, मुहाविद्या और ग्रात्मविया 
है भोर वही विमुक्तितफलदायिनी है;" ज्ञान झौर मुक्ति प्रदान करने में 
श्री ही भनुप्रहैक-स्वभावां हैं; भौर विप्णु से भी लक्ष्मी ध्रतन्या हैं लक्ष्मी 
से भी विप्णु अनन्य हैं, भ्रतएव एक के प्राश्रय से ही दूसरे का प्राश्रय 

(१) 4 सराअण्स थ॑ ग्रारंकऋ शर्े!००७/॥--५, 7९. 70% 60फ्ड, 

एणग, पा, #. 89. 

५ बेंक्टनाथ के भाष्य में घृत सात्दत-संहिता। 








३) विष्णु-पुराण ॥ 
४) 'प्रतन्पा राषवेणाऋम्‌ 'पनन्‍्या हो भया सोता# 
बत हुलनीय--भोवचणमूषण, लोकाचाउँ-प्रणोत, वरवर मुनिकृत व्यावया, 
पुरे संस्ररध १६२६, ४८ पृष्ठ॥ 
प्रौर भो सुलनीय--अस्पा देव्य झतस्तस्मिस्तल्थ चापपां प्रतिप्ठितम्‌ ॥ 
तेनेय श अइ घर्मात्मा भूहतेमपि जोवति ॥ वेक्टभाष्यघत । 


( धरे ) 


प्राप्त होता है। परिपूर्ण सामरस्थ के कारण यह सूइ्ममियुन परत्पर- 
विविह्धित! है, भौर मूल में भन्योन्यमिश्रल के कारण ये प्रन्योन्यप्रति- 
पादक हैं ।' प्रमा भौर प्रमावान्‌ का ग्नन्योत्याश्रय जिस प्रकार प्न्योन्याथय 
दोष-पुक्त्र नहीं होता, लक्ष्मी भौर विष्णु का पन्योन्याश्यत्र मी उत्ी प्रकार 
दोषपुकत नहीं है) रामानुजाबाय ने जिस लट्ष्मी की शरणागति ली है 
वह लक्ष्मी कंसी हैं? वे रूप, गुण, विमवर, ऐश्वयं, शीलादि समो क्षेत्रों 
में विल्कुल विष्णु के भ्रनुरूष हैं, विष्णुयोग्या हैं, इस्ल्रिए विष्णुप्रिया हैं, 
विष्णु की नित्पानुकूला हैं।' ये पडैश्वर्यधालिती हैं, इसलिए मगवती हैं; 
मे नित्या, भअनपरायिनी, निरवद्या, देवदेवदिव्यमहिप्री हैं और भखिल 
जगन्‍माता हैं। 

लोकाचार्य के श्रीवचनमूषण भोर वरदरयुनिह्त उसकी व्यास्या में 
देखते है कि, सीता-रूपी लक्ष्मी ने जो रावण द्वारा प्रत्याचार सहकर 
काटागरार वरण किया था, उसके अन्दर भी तापक्लिप्द बँषे जीवों के 
प्रति उनकी सहानुमूति ही प्रकट हुई है।' लक्ष्मी के इस स्नेह-प्रीति-जाद्ित 
कृपा-वैमव को 'पुरुषकार' वैभव कहा जाता है; और नारायघ के श्स 
प्रकार के वैभव को “उपाय” वैभव कहते हैं। शास्त्र में कहा गया है कि 
संसार के गिरे हुए जीवों की भगवत्‌-प्राप्ति के लिए लक्ष्मी ही मह्ियों 
द्वारा पुरुषकारत्व के रूप में निदिष्ट हुई हैं। भगवान्‌ लशष्मीपति ने स्वयं 
भी उसकी प्राप्ति के उपाय के तौर पर लइ््मी को ही स्वीकार किए 
है ।* मारायण की दूसरी दिव्यमहिपियाँ झौर सूरि प्रादि का भी स्मी- 
सम्बन्ध के द्वारा ही पुरुषकारत्व हैं। जीव से ईश्वर भौर सह्मी वा 
समान सम्बन्ध होने पर भी जीव ईदवर का झाश्रयन्यहण न करके क्यों 
पहले लक्ष्मी का ही झाश्रय ग्रहण करता है, इस प्रश्व के उत्तर में 


(१) तदेतत्‌ सृक्ष्मसियु्न परस्परविचिह्धितम्‌ ॥ 
आादावन्योस्यभिधत्वादन्योन्यप्रतिपादकम्‌ ॥ 
धद्नत्रयां का वेंकटसाध्य में घृत। 
(२) ठुलनोप-- 
गु्ेत रुपेण विलासबंष्डितेः 
सदा/ त्ववोचितया तव जिया 
यायूवाचार्यह्रत स्तोत्ररत्न!ं रैदा 


(३)' श्ोदचतभूषण, पंचम बचत! 
(४) सप्तम वचन की बरवर मुनिश्षत श्यासया में उद्धत इलोक देखिए । 


( धर ) 


पू्वोक्त प्रतन्‍्त धामाशीला लक्ष्मी के मातृत्व भौर ईइवर के हितवामी 
दष्डधारी कठोर पितृत्व वा ही उल्लेख किया गया है। ईश्वर निग्रहा- 
नुप्रह दोनों ही के कर्ता है, लेकिन लक्ष्मी भनुग्रहैक-स्वमावा हैं, इसीलिए 
इईशवर-कृपा से लक्ष्मोन्‍्कूपा श्रेष्ठ है। सीता के रूप में भनुष्याकार में 
लक्ष्मीदेवी का जो प्रथम झाविर्भाव है वह केवल भपनी कृपा प्रकट करने 
के लिए है।' लक्ष्मी की कृपा जीव के प्रति अनुग्रह करने के लिए भी 
है, भौर ईश्वर को प्रेम के वश में करने के लिए भी है। संश्लेपदशा में 
ईश्वर को वश्ञीमूत करती हैं, भौर विश्लेप दशा में जीव को वशौभूत 
करती है ।* स्नेह भौर प्रेम के उपदेश द्वारा ही वे दोनों को वश में करती 
हैं। भौर उपदेश से काम न वनने पर चेतन जीव को वे कृपा के द्वारा 
और ईश्वर को सौंदर्य के द्वारा वशीमूत करती है 0 

पहले ही कहा है कि लक्ष्मी के बारे में श्रीदष्णवों का विवेचन 
बंचरात्र भ्रौर पुराण के भठों पर ही प्रतिष्यित है । श्रीदेष्णदों ने इसके 
साथ थोड़ी-सी पग्रपनी दार्शनिक दृष्टि जोड़ दी है, थोड़ा-सा घर्मविश्वास 
जोड़कर विष्णुद्क्ति के कृपामय रूप को प्रघानता दी है। लेकिन इससे 
भी लक्षणीय एक सत्य हम श्रीवेष्णवों के विवेचन में देखते है, वह है 
लीलावाद । हमने पचरात्र, काश्मीर-शंवधर्, पुराणादि में भी इस लीला- 
बाद का उल्लेख देखा है, लेकिन हमने पहले यह भी देखा है कि, महू लीला 
चही सृष्टि-लीला है, जो विश्व-सृष्टि के रुप में प्रपती विचित्र प्रभिव्यक्ति करती 
है भौर उसे फिर वीजरूप में अपने ही अन्दर निःशेप संहरण करती है, यही 
लीला का तात्पें है; लेकिन स्वरूपमूता शक्ति से किमी लीला का झ्राभास 
हमें भ्रव दक नहीं मिला है। हाँ, लक्ष्मी या कमला के “रमा' रूप को 
हम बहुत पहले से ही पाते है । उन्हें विप्णुत्रिया, विष्णुवल्लभा के रूप में 
भी पाया है; लेकिन इन स्थलों पर भी लक्ष्मी का श्रवलम्बन करके लीला 
का कोई स्पष्ट वर्णन हमें कहीं नहीं मिलता है। हाँ, पद्मपुराण के उत्तर- 
खण्ड में एक स्थल पर इस स्वरूपलीला का एक अस्पष्ट संकेत है। वहाँ 
कहा गया है कि परम व्योमरूपी जो विष्णु का स्वधाम है, वही विष्णु का 
“मोगाये' है, भौर भखिल जय्‌ लीला के लिए है। इस भोग झौर लीला 
के द्वारा ही विष्णु की विमूतिद्यय की सस्थिति है। भोग में ही उनकी 


१-नवम बचत | 
२-अ्रयोदक्ष वचन 
३-पोडश वचन ॥॥ 





है रूए, 


नित्यस्थिति है, तव वे भपने जगदव्यापारश्पी लीला वा संदरण कर लेने 
हैं; यह भोग और लीला दोनों ही उनकी झक्तिमत्ता के कारण विधृत 
है। यहाँ स्वधाम में नित्य स्वह्पन्लीला ही उनका मोग है और विज्व- 
सृष्टि ही उनकी बहिलीता है।! इस लद्ष्मी का प्रवलम्बन करके लीता 
की घारणा श्रीसम्पदाय के अन्दर भौर भ्रधिक निखर छठी है। मरामुना- 
चार्य ने अपने “श्रीस्वोत्ररल' में कहा है-- 
अपूर्वतातारसमावनिर्मर-प्रबुदधदा मुम्थविदग्घलीलया । 
क्षषाषुवतृक्षिप्तपरादिकालया प्रहर्पयं् महिप्री महाभुजम्‌ ॥ 
ता ४४ ॥ 
अपूर्व नाता रसों और भावों द्वार गंभीर रूप से प्रदृद्ध जो लीला 
है--जो लीला केवल मुग्वलीला नहीं है, विदग्ध लीला भी है--जो तीता 
नित्यलीला है--परादि काल (पर्थात्‌ ब्रह्मा का झयुष्काल) जहाँ क्षम के 
अणुमात्र की तरह परित्यक्त होठ है--उप्ती लीला द्वारा ही महामुज 
पुरुषोत्तम-देवता अपनी प्रियतमा को हर्षयुक्ष कर रहे हैं। 'इसी दर 
के वर्णन परवर्ती काल के रसनिर्भर स्वहपलीला का आमास देते हैं। 
श्री, प्रह्य, रझ और सनक इन चार नामों से प्रसिद्ध सम्प्र्ों में 
मध्वाचारय्य द्वारा प्रचारित मत ही ब्रह्म-सम्प्रदाय का मत माता जाता 
है । मध्वाचार्य रामानुजाचार्य के कुछ बाद के हैं। इस माघ्- 
सम्प्रदाय ने भी श्री-सम्प्रदाय की भाँति लक्ष्मीवाद को एक तरह से मात 
लिया है और सक्ष्मी-तारायण को उपास्य के तौर पर स्वीकार किया है। 
इस मत के भनुसार ब्रह्म की 'अघटितन्धटन-पटीयतती” पचिन्यशत्िति हैः 
परमात्मा में यही शक्ति लक्ष्मी के नाम से प्रसिद्ध है भौर ब्रह्मादि देवग़ 
से निलरधिका हैं।' शक्ति चार प्रकार की होती है--अवित्यथाीत 
आधेयशक्ति, सहजशकित झौर परदशक्ति; इनमें भचित्य झक्ति ही परमेखए 
में सम्पूर्णा है। परमात्मा में भवित्यशक्ति द्वारा घटनेवाता कोई कई 
नहीं रह सकता है ऐसा नहीं समझना चाहिए; क्योंकि थुति में ही है 
कि थे झसीन रह कर भी दूर गमन करते हैं, भणु होकर भी मर्दों 
(१) भोगार्य परम स्योम लीलार्थमलिल जगत्‌ । 
भोगेन. क्ोड़या. विष्योविभूतिद्यसंस्यितिः ॥ 
भोगे नित्यस्थितिस्तस्थ सौलां संहरते कदा 4 
भऔगो लोला उभौ तस्य धा्यते दक्तिमत्तया॥ २२७॥६-१% 
(२) मघ्वत्तिद्धात्ससार--पद्मताभइ्ठत (डम्बई निर्दसागर हसे 
पोयी के भाकार में छाप गई है); ररे (ल) पृष्ठ । 


है--इस प्रकार समी विरोधाभास (विुद्धधर्म) उनमें समव हैं। झवित्य- 
धक्तित के द्वारा ही यह संभव होता है। यह रमा या लक्ष्मी ही 
अचित्यशक्ति है। लेकिन रमा या लद्मी ही ब्रह्म की सारी अचित्यशकिति 
की प्रतिमूति नहीं हैं, परमात्मशक्ति को अपेक्षा झतस्वाश न्‍्यूना है लक्ष्मी- 
शक्ति भौर लद्ष्मीशक्ति कौ प्पेक्षा कोटिगुण न्यूता है वरह्मादिःावित ।' 
अग्नि, वायु, पृथ्वी आदि के भ्भिमानी देवगण इस भचित्यशक्ति के ही 
अधुन्परमाणु झंशमात्र हैं।' लक्ष्मी झौर विष्णु विल्कुल एक न होने पर 
“भी विष्णु जिस तरह नित्यमुक्त है, उस परमात्मा विष्णु की भाँति तदुभार्या 
नानारूपा लक्ष्मी भी तित्यमुक्ता है।' झनादि काल में भगवत्‌-सम्बन्ध 
के कारण ही लद्षमी की यह नित्यमुक्तता है। ये दोनो ही भ्रनादि 
और नित्यमुक्त है, दोनों ही समृत और नित्य हैं, सर्व॑यत है । संसार की 
सब कुछ की ईशाना' जो विष्णुपत्नो श्री हैं, वे उपासिता होने पर 
मुक्तिदा होती हैं। ये चपला, झम्बिका ही हैं, यह अव्यक्ता शक्ति सृष्दि 
के साथ ग्रभिन्नलत्पा होरुर अप्ट-मूत्ति में विराजती हैं, वे ही चिदूपा, 
अतत्ता, अनादि-निघना परा है।* 

यहाँ यह प्रवश्य कहा जा सकता है कि परमात्मा जब निल्यमुकत 
हैं तो उनके परस्पर-सभोग के द्वारा सुख की ग्रभिव्यविंत की कोई झाव- 
इयकता न होने के कारण उतका यह पति-आर्या-ूपता भी प्रयुक्त है। 
उन्हें तो स्व-रमण में ही झानत्द मिलता है। इसके उत्तर में कहा गया 
है कि वे 'स्व-रम्णा होने पर भी श्रनुप्रह के द्वारा स्त्रीरूपं गये ही 
अत्दर प्रवेश करके रूपान्तर के द्वारा नूतन रति प्राप्त करते हैं। पुरुष- 
स्त्री--पति-भार्या के रूप में जो भायोन्‍्यतः रति है, बह वास्तव में झपने 
ही भन्‍्दर है, भनन्‍्यतः कुछ भी नहीं है; ग्रतएव उन्होने जब रमा के 
साथ रमण किया है, तव भी वे आत्मख्प में ही वत्तमात थे, स्त्री के रूप 
में नहीं । सुखात्मा विष्णु का दूसरे के साथ रमण नही है, दूसरे के साथ 
रति नही है; ग्रतएद रमा के साय जो रमण है, वहाँ रमा ने केवल 


(१) मध्वसिद्धान्ससार, १४ (क) पृष्ठ ॥ 
(२) वहो, १४ (क); इस प्रसंग में (स्व) पृष्ठ भी देखिए । 
(३) परमात्मवश्नित्यमुक्ता तड्धार्या नानारूपा। ७१ सूत्र । 
(४) भनादिकाले भयवतृस्रम्बन्धित्वाद्‌ युज्यते नित्यमुक्ततत्वं तत्या:। 
७१ सूत्र की विवृति | 
(५) उहो, २७ (क) पृष्ठ। 
छ 


रतिपात्रता प्राप्त की है। विष्णु की कमी दूसरे के साथ रति नहीं है; 
इसलिए रमा को भी कभी रतिदातृत्व नहीं है।' परमात्मा की भाँति 
लक्ष्मी भी नादारूपा हैँ। श्री, भू, दुर्गा, अम्भृणी, हो, महालइ्मी, दक्षिणा, 
सीता, जयन्ती, सत्या, रुक्मिणी झादि के भेद से वे बहु-आडारा हैं। इनमें 
दक्षिणा' रूप की ही श्रेष्ठता है, क्योकि, इस दक्षिणा में ही परमात्मस्ंभोग 
की प्रथम सुख की अभिव्यक्ति होती है। झादि सुखाभिव्यकिति का रयात 
होने के कारण ही दक्षिणा की विशिष्टता है।' परमात्मा की भाँति 
लक्ष्मी भी जड़देहरहिता हैं।' ब्रह्मा-रद्रादि सभी शरीर की रक्षा करते 
है, इसलिए क्षर हैं; भ्रक्षरदेहत्व के कारण लक्ष्मी भक्षर है, उनका विड्वेह्ञाय 
है। इसलिए लद््मी भी प्रप्राइता हैं। परमात्मा की भाँति सह्मी भी 
सर्वशब्दवाच्या हूँ ।* प्रकृति सम्बन्धी विवेचन में हम देखते हैं कि, 
प्रकृति के दो रूप हैं, एक जड़ परिवत्तंनशील है, भौर दूसरा नित्य धौर 
मुक्‍्त-स्वरूप है । यह नित्य मुक्त-स्वरूप ही (शुद्धसत््व) प्रप्राइत तत्त्व 
को तात्पय है। जैसे प्रकृति का एक नित्य मुक्त लक्ष्म्यात्मक स्वरूप है, 
विगुण भौर पंचभूत के भी उसी तरह विशुद्ध नित्यमुक्त एवं सह्म्यात्मक 
स्वरूप हैं। यह सद्म्यात्मक त्रिगुण भौर पंचमूत के द्वारा ही वैकु्णधाप 
भौर उसमें स्थित जो कुछ है, उन सब की सृष्टि हुई है। विशुद्ध राव, 
रज भौर तम के द्वारा द्वी देवता भौर मुक़त पुरुषगण वा सृप्दिनरिषति-दिताश 
साधित होता है॥ व्योम-प्राकाशादि का जैसे एक प्रनितप रुप है, उगीं 
तरह एक सहम्यात्मक ( कैवल सदम्यात्मक नहीं, यह ईशलश््पामा 
है) रूप है। वायु का भी नित्यओ्राणादिश्प सहस्पात्मक रवरुष है। 
सलित का भी इसी प्रशार लद्स्यात्मक रूप है। प्रति भौर प्म ध्योग, 
इन दोनों मं बिरजा नदी की कथा भौर मदयगरोवरादि वी कपा पुरी 





(१) तदुश्तमंतरेषभाष्ये 

एव्सन्योस्यतों विष्णु रतः हवत्सित्‌ संवास्यतः | 

रमया रममाणोंटपि तत्ये ने हस्वियाट्मतां ॥ 

शमते मात्यतः बदापि रतिदिष्यों: सुखाश्मतः। 

रम्या रस. तत्माद्माया रतियाश्ता॥ा 

जेवास्‍्या रतिशतुर्त्त विव्णों मैद्ापयतों रतिः॥आ 

बही, २२ (व) ६ुट। 

(२) वही, २३(स)-२४(७) 7 
(३) बढ़ी, सूत्र ७२॥ 
(४) बहो, सुद्ध ७११ 
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में मिलती है। ये सभी लहम्यात्मक हैं। दूसरी झोर छान्दोग्यभाष्य के 
भवानुसार लट्ष्मी मुक्त जीवों के लिए कामरूपा होने के कारण उनका 
उदक्ात्मकत्व ही युव्तियुक्त है ॥ फिर भगवल्लोक बैकुष्ठादि में भी 
पृथ्वी है (नही तो वहाँ पुरी, यूहद्वायदि कैसे समव होते ? ); वह पृष्बो 
भी मुक्तस्वभावा भौर लक्ष्म्यात्मिका है। ईश्वर भौर लक्ष्मी में नित्य 
मधुर रस का भ्रवस्थान है।' इस ईश-लद््मी का भी ज्ञान है, वह सदा 
ही प्रत्यक्ष है, कभी भनुमित या दाब्द नहीं है। यू देखते हैं कि, प्रात 
सृष्टि के झन्दर जो कुछ है वह सब नित्यशुद्धमुक्त के रूप में बैकुष्छ में 
ईश-लए्ष्मी के भ्रन्दर है? 

अतुर्वेष्णव-सम्प्रदाय में रूद्र भौर सनक सम्प्रदाय में हम लक्ष्मी की 
जगह श्रीराधिका का भाविर्भाव देखते है। गौड़ीय वैष्णवधम में इस 


राघातत्त्व का सम्यक्‌ विकास हुमा है। ग्ब हम इस राघातत्त्व का ही 
झनुसरण करेंगे। 


(१) मुकतानां कामरुपाडुदकात्मकत्दं युक्तम्‌। दही, ५० (ख) पृष्ठ+ 
(२) ईश्लदम्पो भधुररस:, वहो, २१५ सूत्र । 


सप्तम अध्याय 


ओऔराया का शक्राविर्भाव 


श्रीराधा के विषय में दिचार शुरू करने पर हम इसके दो १ 
देखते हैं। एक है तत्त्व का पक्ष, भोर दूसरा है इतिहास का पन्न। घर्मम 
के साय कुछ तत्त्वाथ्रित तोर से श्रीराघा का सम्मिश्रण हम बारहवीं सब 
से देखते हैं; श्रीराधा की परिपूर्णता वृन्दावनवासी गौड़ीय वैष्णवों र 
ध्यान झ्लौर मनन में दिखाई पड़ती है। लेकिन काव्य झादि में श्रीराष 
का उल्लेख बहुत पहले से ही मिलता है। ' 

पुराणादि के अन्दर ब्राजकल नाना प्रकार से श्रीराघा का उल्लेल 
मिल रहा है; लेकिन हम अपने वाद के विवेचन में सिद्ध करते की चेष्ट 
करँग कि किसी विशेष दाझनिक मत या तत्त्वमत का प्रवलम्बन करके 
राघावाद की उत्पत्ति नहीं हुई है; राघावाद मुख्यतः पुराणमूलक भी 
नहीं है। हमारा विश्वास है कि, पुराणों में राधा के जितने उल्लेस 
झाज कल दिखाई पड़ रहे है उनमें से अधिकाश पर्वाचीन काल में जोड़े 
गये है; इसके बारे में तथ्य भौर तक की विस्तृत अब॒तारणा हम यथा" 
स्थान करेंगे। राधा के बारे में हमारे सामने जितने प्राचीन तथ्य हैं 
उससे लगता है कि साहित्य का झवलम्बन करके ही राघा का झाविरभव 
भौर क्रमप्रसार हुआ है; साहित्य भादि के उज्ज्वल रस के माध्यम त्ते 
राधा का धर्ममत में प्रवेश हुआ है। धर्म मत में एक बार प्रवेश करने 
के वाद राधा का तत्वरूप थोड़ा-योड़ा करके विकसित होने लगा; ही 
तत्व के विकास में राघा सचमुच ही 'कमलितों' हैं; भर्याव्‌ बारां 
सदी के पहले तक दिष्णुशक्ति के बारे में जो बुछ विश्वास, चिन्ता भौर 
मत है, उस उ्वर भूमि पर मानों झनन्त विचित्र क़घुर राधा का बीज 
रोपा गया था, उस बीज ने पुरानी मूमि से भोजन संग्रह करके प्रपने 
नये धर्म नित्य सौन्दर्य झौर माधुयें में भमिव्यवित लगा कर ग्रौड़ीय वैष्यक 
चर्म में पूर्ण विकास लाभ किया। इस राघावाद के विवेचन में इंडतिय 
हम पहले साहित्य भादि में राधा के प्राचीन उद्गम का झनुसन्धान करे6। 
इसके बाद मुख्यतः वृन्दावन के गरोस्वामियों के मत का झवलम्बत करते 
राघातत्व किस प्रकार से कहाँ तक पूर्वालोचित ध्ाक्ति तत्व पर डवित 
है भौर इस विषय में गोड़ीय गोस्वामियों धोर वैष्णव रुविणों ने 


( १०२ ) 


तारा स्‍प्नौर [सूर्य दृष्टिगोचर नहीं हो सकते हैं। आचीन काल के बोः 
समझते (ये कि[सूर्य की रोशनी से ही ताय का तारापन है, चंद्र रू 
चन्द्िका है। यो रश्मि है, गोप कृष्ण है, गोपी ताया है। कवि ने हृष्ण 
रवि को रास-अध्यस्थ और गोपीन्तारा को मंडलाकार में सजाया है। 
चन्द्र पुंलिंग नहीं होता तो वह इसी नाम से राधा की प्रति-तायिका बन सकठा 
यथा। कारण यह है कि पृणिमा में चद्ध रवि की विपयीत दिया में 
रहता है। श्रतिवायिक, के लिए झाजकल बंगीय कवि को चद्धावलौ नाम 
गड़ना पड़ा था! झमावस को रात को चद्ध-सूर्पे का मिलने होता है, 
कृष्ण गुप्तरूप से चन्द्रावली के कुंज में जाते हैं। योगेशचरद्ध ते इस विपर 
में भौर भी दिखाया है कि राघा वृषमानु की (प्रपअ्नंश में बृसमानु, 
बृकभानु) कन्या हैं। वृषभानु वृष-राशिस्थ भानु, रश्मि है। इतिहा 
वृष राशि में है। राघा की जननी का नाम कृत्तिका होता चाहिए पा, 
पन्मपुराण में 'कीतिदा' नाम है। राघा के पति का नाम झायन (वाई में 
धायात) घोष है। 'प्रयने भवः प्रायतः; भयन में, उत्तरायण के शितों 
में जन्म होने के कारण भावत नाम पड़ा है। तब उतरायण फ़लशूस्य 
नपुंपक्र हुपा। इस तरह नाता दिश्ञाप्रों से विचार करके योगेशबद्र ने 
ते किया है कि कुछ ज्योतिषतत्व ही कविकल्पता का भाषप ध्रहण इर 
रूपक धर्मी हो गए हैं। परवर्ती काल के लोगों में पौराणिक यू के छत॑ 
ज्योतिष तत्व को भुसा कर रूपक को ही सत्य मान लिया है धौर शौ 
प्रशार श्पक्ाश्य से बहुपतलवित राधानृष्ण सीला उपास्यात शा एज 
हुपा है। योगेशबद्ध के विघार में हम पुराणादि में दज के जिश दृष्ण वा 
उल्लेख पाते है उनका काल ई० परू० तीसरी रादी भौद राधा डॉ हा 
ईसा की तीसरी सदी है। 

राधा के बारे में भाषा योगेशबद्ध का संत ध्यात देते योग्य दी है 
ही। वैदिक युग के विष्णु का सूर्ये के साथ सम्बन्ध प्रस्वीवार ही दिया हो 
सडता । परवर्तीदाल में हम देखते है डि राधा की स्तियों में रिश्ता 
मुस्य है। इसके प्सावा सनियों में झनुयाभा (स्िता), स्पे'्टा, विरा, 
अंडा प्रादि माम हमें मिलते है। ब्रज ही देवियों में दष्ट हा 
नाम ठारडा है (मविष्योत्तर, सौर स्कानदमदितां है मतातुसाए, जौदजोस्यामी 
के थीहृष्णमर्दर्म में उल्लिखित ), चदावती का (बढ?) हा दिए 
शाम मोयमा मिलता है, चंद से सोसमा शाम का मम्दत्य भी स्तरीय 
है। रद झौर उतडी सतियों के घताश हम देशते है हि हद है 
दरटिशर की ढई रिवियों डा नामइरण मी दुई परद्विदध सफ्तरों है वाह ढ़ 


( ए३े ) 


झनुसार किया गया है, जैसे वासुदेव की पत्नी रोहिणी, बलदेव की पत्नी 
रेवती, कृष्ण की बहन चित्रा [सुमदा) झादि । इन्हें देखने से लगता है 
कि पौराणिक युग में वर्णित कृष्णलौला के मूल में भी उपर्युक्‍त विविध 
प्रकार के ज्योतिष तत्दों का काफी प्रभाव होना सम्भव है; लेकिन इस 
विषय में झौर भी झनेक स्पष्ट तथ्यों के न भिलने से गोपियों और राघा 
को लेकर कृष्ण-प्रेम के जो समृद्ध उपास्यात 'मिलते है, उन सवको इने-यिने 
ज्योतिष तत्त्व के रूपक झाश्यी रूपमात्र हैं, इस बात को पूरी तरह प्रमी 
नहीं मान लिया जा सकता । लेक्नि श्रीरूपगोस्वामी के नाटक झादि 
पढने से वह बात साफ समझ में झा जाती है कि राघा का जो तार्कारूप है 
उससे उतका घनिप्ठ परिचय था। उनके कविजनोचित सालंकार वर्णन 
के प्रन्दर इसके बहुतेरे परिचय मिलते हैं॥ ललितमाधव (प्रथम झंक) में 
हम देखते हैं कि, राधा का दूसरा नाम तारा है--ताशा नाम लोओत्तरा 
फष्णप्रा' । दूसरी जगह राधा को लेकर एक सुन्दर इलेप देखते हैं-- 

दनुजदमतवक्ष-पुष्करे. चादतारा ॥ 

जयति जगदपूर्वा कापि राघानिषाना। 

"टुजदमन श्री ऋुष्ण के वक्तरव्पी आकाश में जो राघा नामक एक 
जगदपूर्वा चास्तारा है--उसी की जय ।” विदग्धमाषब नाटक में सूत्र- 
धार-लोक में देखते हैं-- 

$यं वसन्तसमयः समियाय यस्समिन्‌ 
पूर्ण तमोश्वरमुपोड़नवानुरागम्‌ | 
गदप्रहा दचिरया सहू शघथासो 
रंगाय संगमपिता निशि पोण॑मासो ॥ 

वेधाख पूणिमा में राघा या विशाला नक्षत्र के साथ पूणिमा का भावि- 
भाव देखते है'; दूसरी भोर शृष्णमिलन के लिए देवी पूर्णणासी के साथ 
राधिका का भाविर्भाव। इस तरह के दृष्टान्त रूपगोस्वामो की रचता में 
धनेक मिलते हैं ।' इसके झलावा इन नाटकों में एक भोर चीज दिखाई 

(१) प्रति बेशालपूर्णिमायां प्रायो विश्ालानक्षत्रस्य संस्मदात्‌ । विश्वनाथ 
चकुदतों को टोका॥। 

(२) -बूस्दे राधामनुरध्य सातेन विधुतेव सघुरीहतेय 
3 ०००२ ॥ --डानशेलोकोमुदो । 


धलिता--भह ब्वाहरहि दुन्दे पहेलिप्रं दिव्वपाहेलि विष्णाण। 
पिघसहि क्मिहिशस्वाए लक्खिम्जइ माहवो भुपपे॥ 

वन्दा--सहि राधाभिस्यया ॥ 

कृष्ण--पृश्तमिर यईश्ञाहपर्पायों साषदराघो --विदष्यमाधव, सप्तम भंक ३ 


( एव्४ ) 


पढ़ती है, बढ़ यह है हि शापा ढहुतेरे झ्यनों में सूर्य की उपानिषा 
धरद्ेप योगेशचद्ध से 'लद्धावसी के सम्बन्ध में ऊपर जो कुछ बा है उ 
रुप गोस्वामी के भीचे लिसे दो इसोफों का मिलान छिया जा सकता | 
पंधा । हता सर्च मणासि । तपाहि-- 
डिस्जोदली राह्या पेक्सिज्नई ताव तारशालीहि। 
मप्नगे तमालसामे थर जाव अन्दाप्रलों पृकुरइ ॥ 
ललिता । ( विहृस्य संस्कृतेन ) 
सहचरि वृषमानुजाया: प्रादुर्मादें बरत्वियोपगते | 
चतद्रावतीशतान्यपि मवन्ति निषुतकास्तीनि ॥ 


(ख) विविध पुराणादि में राधा का उल्लेख 


विविष थुराणों में विविध पश्रमंगों में हमें राघा का उल्लेख मित्रता 
लेकिन इसके प्रन्दर विशेष रूप से लक्षणीय बात यह हैं कि जिस पुरा 
में श्रीकृष्ण की ब्रज लीला का सबसे विस्तृत भौर मधुर वर्णन है 
जिस पुराण में राघातत्व भौर कृष्णरमतत्व की स्थापना में गोड़ीय-वैष्णव 
ने प्रधान झ्वलम्बन वनाया है, उस भागवत्र-पुराण में राधा का स्पप 
कोई उल्लेख नहीं है! लेकिन फ़िर भी ग्रौड़ीय ग्रोल्वाप्रियों ने भाग! 
में ही राधा का प्राविष्कार किया है। भागवत के दसवें स्कत्प में रासः 
लीला के वर्णन में हम देखते हैँ कि रासमण्डल में कृष्ण प्रपती एड 
प्रियतमा गोपी को लेकर गायब हो गये हैं भौर दूसरी गोषियों की आई में 
उन्होंने उस प्रियतमा गोपी को लेकर विविध प्रकार की त्रीड़ा की थी। इस 
को ढूंढ़ते-डू ठते विरहातुरा ग्रोषियों ने वृम्दावन के एक वन में श्रीक्षप्ण के 
ध्वजवज्यांकुश झादि युक्त पदचित्ष के झाथ एक झौर प्रजमाला का परचित्ठ 
देखा मौर इस परम सौभाग्यवती कृष्ण की प्रियतमा को लक्ष्य करके कहा था 
अनयाराधितो नूर भगवान्‌ हरिरीश्वरः ) 
यत्नों विहाय गोविन्द: ग्रीतो यामतयद्रह: ॥ (१०३०२४) 
“इसके द्वारा (इस रमणी द्वारा) निश्चय हो भगवात्‌ ईर्वर हरि हा 
घित हुए है, इसलिये गोविन्द हमें छोड़कर प्रसन्न होकर इसे इस विरा' का 
जगह ले आये हैं।” इस “ग्रनयाराधित:' शब्द के प्रन्दर ही राधा का १7 


(१) विदशपापव, सप्तम भक | 


( रै०५ 


चला 4६ सनातत गोस्वामी और जीव गोस्दामोी का भ्नुसरण करके कृष्णदास 
कविराज महाशय ने भी चरितामृत में कहां है-- 

कृष्णवाछ्यापूति रूप करे आराधने। 

अतएव झधिका नाम पुराणे बाखाने ॥ झादि, ४ 

राघ्‌ घातु यहाँ परिचरण” या सिवन' के अर्थ में ली (गई है। हम ने 

पहले देखा है कि, परिचरण या सेवन के भर्य में त्रि धातु से ही 
श्री शब्द की भी व्याख्या करने को चेप्टा की गई है । लेकित यह बात 
जरूर है कि भागवतकार ने यहाँ हृष्णप्रियतमा एक प्रधाना गोपी का 
उल्लेख किया और इशारे से उसके राधा माम का झाभास दिया। लेकिन 
इस प्रसंग में साफ-साफ़ राघा नाम का उल्लेख क्‍यों नही किया इस बात 
में भी शक्रा हो सकती है भौर यह सदय स्वाभाविक है कि कृष्णप्रिया 
प्रघाना गोपी के राघा नाम से भागवतकार झायद परिचित नहों थे ।* 
लेकिन राधा साम का व्यवहार भागवतकार करे या न करे, गोपियों में 
एक गोपी कृष्ण की प्रियतमा थी यह सत्य भागवत के रास वर्णन में बहुत 
स्पष्ट हो उठा है। कृष्ण को गोपियों के साथ वृन्दावन लीला की प्रव- 





(१) पगहाँ भनतपा भाराधितः' या 'भ्रतया राधितः इन दोनों भप्रकार के 
पाठों को स्दोकार किया जा सकता है; दोतो पार्ठों का प्र्य एक है; 
श्रोषर स्वामी ने इस इलोक को टीका में कुछ भो नहों लिखा है, लेकिन 
सनातन गोस्वामों ने भपनो वंष्णवतोषणों टीका में कहां है 

“प्नपेद भ्राराधितः पध्राराष्य वश्ोकृतः न त्वस्मातिः। 
प्राराषपतोति राधेति नामकारणंच दह्शितं 47 

विश्वनाथ चह्वर्ती ने कह! है--नून हुरिरिं राणितः। रफ्यां इत+ 
प्राप्त?” इत्यादि ॥ 

(२) सलेझित इस विदय सें विश्वनाथ चक्रवर्तो ने भ्रपनों टोका में 
कहा है कि गोपियों ने पगचिद्ध से हो इस कृष्ण-प्रिया विशेष ग्रोपी को 
दघभानुतन्दिनों के रूप में पहचान लिया था। लेकिन पहचान कर भो 
जैसे महों पहचाना है इसके प्रभिनय के बहाने मरतो राधा के सुदृदृगण 
में उनका भाम छिपा लिया था। झौर मामनिरुक्षित के द्वारा राघा के 
सौभाग्य को हो स्यंजित करके उन्होंने 'प्रनयाराघित? पझ्ादि कहा है। 
>-त्वि्नरेद ता झोवदटभानुनन्दिनों, परिचित्यान्तराइवस्‍ता चहुविध- 
गोपोअनसंघट्टे तत्र बहिरपरिवपमिवा्भिनपन्त्यस्तस्थाः सुद्दृदस्त्ामनिरक्ति- 
शा हस्याः सोभाष्य सहदंभाहुरनथंद $ 


राषयति 





( १०६ ) 


तारगा। पदने पहल सिल-हरिवंश् में मिलती है; इस हरिवंश के विष्णु 
के बीसवें(भष्याय में संझेप में गोपियों के साथ श्रीडृष्ण की रास लीना 
पा वर्णन है, यहाँ किसी प्रियतमा श्रघाता सोगी का उल्लेख या प्रामान 
नहीं है । सेहत श्राची् प्रृरातरों में भन्यवम विष्युपुराण में विधयदस्तु 
प्रौर यर्णद की दृष्टि से मं गवत प्रुयाण के प्नुरुष-रास वर्णन है भौर यहां 
भी उसी श्रियतमा 'हितपुष्या मदालसा” ग्रोपी का उल्लेख मिलता है। 
यहाँ प्रनयाराधित:' झादि ध्सोक की जगह निम्नलिखित इलोक मिलता है-- 


अत्रोपविज्य सा तेन कापि पुष्पैरलंदता। 
प्रन्यजन्मनि सर्वोत्मा विष्णुरम्यचितों यया। 

“भहाँ बैठकर कई रमणी उस डृष्णदारा पुष्यों से प्रन॑हता 
हुई? है, जिस रमणी के द्वारा दूसरे जन्म में सर्वात्मा विष्णु भ्रम्यचित 
हुए हैं।” यहाँ 'राधित! या 'प्राराधित' इब्द की जगह प्रम्यचिता 
इब्द मिल रहा है। दूसरे पुराणों में रास का इस अकार का वर्णन भौर 
क्ृष्णप्रिया किसी गोपी विद्येप का उल्लेख नहीं मिलता । 


पद्मपुराण में एकाधिक स्थल पर राधा का नाम है| रूप गोस्वामी 
में झ्पने उज्ज्वल-मीलमणि ग्रन्थ में भौर कृष्णदास कविराज ने भपने चैतल्य- 
अरितामृत में पद्मपुराण से राघा नाम का उल्लेख उद्धृत किया है। 
लेकिन प्मपुराण से गोस्वामियों ने एक-आषघ इलोक उद्धृत किये हैं, भौर 
आजकल प्रचलित पद्मपुराण में विमिन्न स्थलों प्र राघा नाम की एक प्रकार 
से बहुतायत है; इसीसे हमारी धंका झोर भी जटिल हो जाती है। 
फिर देखते हैँ कि, जयन्ती-द्रत माहात्म्य-ख्यापन के प्रसंग में एक बार 
राधाष्टमी का उल्लेख मिलता है। इसके वाद चालीसर्विे सर्म में राघाष्टमी 
श्रत का भाहात्म्य बतलाया गया है। इस राघाप्टमी में प्रेमानुराग दुध 
भी नहीं है, इस द्रत को करने से गोहत्या, ब्राह्मण-हत्या, स्त्री-हरण 
आदि पापों से बड़ी झासानी से छुटकारा पाया जा सकता है. घोर 
अनन्त सुख प्राप्त किया जा सकता हैं, यही कहा गया है। सीलावती 
नामक एक वेश्या राघाष्टमी ब्रत करके किस श्रकार विष्णुपुर गोन्सोक 
निवास की भ्रधिकारिणी बनी थी, इसका भी वर्णेन है। इस वर्णन ने 


(१) इन्होंने प्यपुराण से निम्नलिखित इलोक दूंढ़ निकाला हैः 
थषा राघा प्रिया विष्णोस्तस्थाः कुण्ड प्रिय तथा। 


सर्वंगोपीषु॒सेवका विष्योरत्यान्दवल्लभा ॥ 


( १०७ ) 


इस बात का भी पता चलता है कि विष्णु जब भू-भार-हरण के लिये 
इृष्ण के झूप में अवतरित हुए तब राघा भी विष्णु के झादेश से मून्मार 
हरण के लिये पृथ्दो पर घवतीएणं हुईं भादों महीने की शुर्ल पक्ष की 
अष्टमी तिथि को वृषमानु की यज्ञभूमि में दिन को राधिका पैदा हुई थीं। 
कार्तिक महीने में राघा दामोदर की अर्चना भोर कारतिक महीने के क्‍्रन्तिम 
महीने के अन्तिम पाँचवें दिन विष्णु-संचक ब्रत में राघा के साथ श्रीहरि 
की पूजा का उल्लेख मिलता है। प्रयपुराण के उत्तर खंड में विष्णुधाम 
गोलोक के वर्णन के प्रयोग में कहा गया है कि इस ग्रोलोक में ही गोकुल 
है, भौर गौकुल में हरि द्वारा अधिकृत प्रोदभासित भास्वर भवन विद्यमान 
है, इस भवन में नन्‍्द गृहेश्वरी राघा द्वारा आधारिता होकर समुदिता होतो 
हैं। प्षुराण के पाताल-छण्ड में राघा के कितने ही प्रकार से पनेको 
प्रम्य उल्लेख मिलते हैं। इस खंड के भ्रड़तीसवें अध्याय में सहस्तपत्रकमल 
गोकुलाल्य महद्धाम भौर उस कमल के किस दल में कृष्ण की कौतन्सी 
जीलाभूमि है, इसके विशद वर्णन के बाद कहा गया है--उस कृष्ण 
की प्रिया प्राद्या प्रकृति राधिका ही कृष्णवल्लभा हैं। उस राघा 
की करा के करोढ़ों भंश का एक प्रश्न हें दुर्गा ग्रादि जिगुणएत्मिका 
देवियाँ; इस राधिका के पदरज के स्पर्श से ही करोड़ विष्णु 
जन्मते हैं। इस राधा के साथ गोविन्द सोने के सिंहासन पर समा» 
सीन हैं। ललिता भादि सखियाँ प्रश्ृति का भ्रश हैं, राधिका मूल प्रकृति 
है। प्राठ प्रह॒तियाँ ध्राठ सख्तियाँ हैं, भौर प्रधान कृप्णवल्लभा राधिका 
हैं। इसके बाद वाले भ्रध्याय में देखते हैं कि एक दिन वृन्दावन में बाल- 
कृष्ण को देखकर नारद ने उन्हें साक्षात्‌ भगवान्‌ का झवतार समझ 
लिया भौर सोचा कि लक्ष्मी देवी भवश्य ही किसी गोप के घर प्रवतीर्ण 
हैं । इूँढ़तेडूढ़ते भानु नामक गोपवर्ष के घर में सुलक्षणा गोरी कन्या को 
देखकर ये समझ गये कि ये ही-कृष्ण दल्लभा लक्ष्मो कौ झवतार हैं, ये 
माहेश्वरी, रमा, श्रायाशक्ति, मूल प्रकृति, इच्छा-ज्ञान-क्रिया-दाक्ति है । 
डूघरी जगह देखते हैं कि, कृष्ण नारद से अपने को पुरूपी राघा देवी बहकर 
थरिचय दे रहे है। 


. 'पषपुराण में एक स्थल पर यह राधा “गोपियों के दीच ठप्त स्वर्णप्रमा 
है, दिशाध्ों को अपनी प्रभा से चकाचौध करके योतमाना हैं, ये प्रधानस्पा 
मगदती है--जिनसे यह सब कूद व्याप्त है ! ये सृष्टि स्थिति-प्न्तरूपा, 
विद्याविद्या, चदी, परा, स्वरूपा, धक्तिख्पा, मायाझ्पा, चिन्मयी हैं। ये ही 
इश्ा, विष्णु, शिवादि के देह-शारण का बररण हैं। थे बह्दी वृन्दावनेश्वरी राधा 


हण्८ 


ई--सव की धारणाघारखूपा होने के कारण राघा हैं। यह ने 
झ्वर ही पुण्पअकृति हैं।' (मी कमर 0 पान का. 

झाधा के सम्बन्ध में पद्मपुराण के इन उल्लेखों भौर वर्णनों को देखने 
से लगता है, कि यह राघा के किसी प्राचीन रूप का परिचय नहीं है। 
राघा की उत्तत्ति वृन्दावन की प्रेमलीला में हुई है, इसमें कोई सन्देह नहीं 
है, लेकिन पश्मपुराणान्तर्गत इन उल्लेखों पर विचार करने पर लगता है 
कि राशावाद के काफ़ो प्रचार और सिद्धि का प्रवलम्बत करके ही ये 
सारे वर्णन गढ़ उठे हैं। पद्मपुराण का रचनाकाल निश्चित करता कठित 
है, झौर अनुमान कर लिया जाय कि छठी शताब्दी का या यहाँ तक कि 
झ्ाठवीं शताब्दी के झासपास इसकी रचना हुई थी तो भी उस समय 
कम से कम वैष्णव-धर्म के मतानुसार राधा का इतना प्रसार भौर प्रतिदि 
हुई थी ऐसा नहीं लगता। झतएव राघा के वारे में ये सारे उल्लेख 
परवर्ती काल में जोड़े यए हैं इस शंका को तकदीत नहीं कहा जा सहठा ! 
कोन-सां भ्रंझ् किस समय प्रश्मिप्त हुमा इसे बताना कंठित है। सेहित 
रूपयोस्वामी ने जिस इलोक का उद्धार किया है उसे कम से कम सोतहदीं 
सदी के पहले ही पत्मपुराण में स्थान मिल गया था इस बात को मानता पड़ेगा । 

जिन कारणों से प्रयपुराण में वर्णित उपयुक्त वर्णनों की शुद्धता पौर 
प्राचीनता के विपय में घंका होती है वे नारद-यचरात्र' ग्रंथ के राश- 
वर्णन के साथ मिलकर झौर भी बड़ी शंका पैदा करते हैं। हम इस पंप 
को मुद्रित प्राकार में जिस प्रकार पाते हैं' उस रूप में इमे गिशी भी 


(१) तासां तु भष्ये या देवी तप्तचामीकरप्रमा। 
छोतमाना दिशः सर्वाः करती विश्दुग्श्वला:॥ 
श्रषाव॑ था भंगदतों यथा सर्वेर्सिदं ततम्‌ ॥ 
सृध्टिस्यिल्यन्तह॒पा या विधाविदा त्रपी परा॥ 
स्वरुपा शब्तिह्पा यू सायारुपा च॒ पित्मयों॥ 
बह्मदिष्पुशिदादीता देहकारणकारणम्‌ | 
चराचरं जगत सर्वे यस्मायापरिरस्मितम्‌ ॥ 
दुन्दादतेशवरी मास्ता राधा धाव्रानुहरणात्‌ । 
तामालिप्प वसन्‍्त त॑ समुदा पुस्दावनेशरण्‌ । 

8 ब्ग्न 


बुरद-प्रशतों चाहे राघा-बुल्दाइनेपदरो प् 
(२) एक्षिवाटिश सोसापदों कसहत्ता से रेवरेएश हष्णमोटन कपः 


वष्याय डरा शम्पादित) 


( १०६ ) 


अकार एक प्राचीन पाहुचरात्र-्यंध भही मान सकते, इसीलिए पाञ्वरंत्र 
चर विचार करते समय हमने इस ग्रथ का कोई उल्लेख नहीं किया । 
इस ग्रंथ के नमस्कार इलोक में हम देखते है-- 

लद्भी: सरस्वती दुर्गा सावित्री राधिका परा एं शर 

*राघा' झन्द के तात्पयं के सम्बन्ध में कहा गया है-- 

राशब्दोच्चारणाद्‌ भक्तों भक्ति मुक्तिज्व राति सः! 

धाद्ब्दोच्चारणनेव धावत्येव हरे: पदम्‌ ॥| राशारेप 

अर्यात्‌ 'रा' शब्द के उच्चारण से हों भक्त होगा है, और वह भक्ति 
और मसुवित को प्राप्त होता है, और “'घएं के उच्चारण के द्वारा हरि के 
चंद की झोर घावित होता है।” राघा शब्द की इस प्रकार की व्युत्पत्ति 
औ्रौर तात्पर्य परवर्ती काल में भी कुछ कुछ मिलता है, प्राचीन काल में 
भी था था नही इसके वारे में हमें संदेह है। साधारणत देखा जाता है 
कि, कोई थाद धर्म की कोटि में श्राकर बहुत दिनो तक भक्ति और विश्वास 
के द्वारा परिपुष्ट होने ढेः पश्चात्‌ ही इस प्रकार को शब्दनव्युसत्ति गद्ी 
जाने लगती है। भ्रन्यान्य स्वलो पर राधिका की जो लस्‍्बी प्रशस्तियाँ 
मिलती है उसमें यूं दिखाई पड़ता है कि, राधिका पराशवित है, वे ही 
भिन्न-भिप्त क्षेत्रों में भिन्न-भिन्न पर्म-लक्षणों में भिन्न-भिन्न देवी के रूप में 
झाविर्भूव होती है, भाकंण्डेय चण्डी में कहा गया 'द्वितीया का ममापरा' 
देवी प्लौर इस परा-शवित राषिता को भ्रभिष्त माला जा सकता है।' 


(१) सुलतोए--बड़क्तरो महएविध्या कविता सर्वेसिद्धिदां 
प्रणवाद्या महामाया राघा लक्ष्मोः सरस्वती ॥ 

(२) प्राणाषिष्ठात्री या देवी राघारुपा च सा मुने । 
रफतताधिष्णात्री था देदी स्वयमेव सरस्वतो ॥॥ 
बद्यषिष्ठाजो या देवो दुर्गा इुर्गंतिनाशिती ॥ 
अपुना था हिमगिरेः कन्या नाम्ना च पार्दतो॥ 
स्वेदामाणे. देदानां. त्तेज:छु समिप्ठिता । 
संहत्नो . सर्वेदेत्यातां देववरी विमर्दिनों ॥ 
स्थानपात्रों वर तेषांच धात्रों ब्रिजंगतामपि 4 
हुर्पिपासए दया नि तुष्टि: पुष्टि: दा सपा श 
सज्जा शभ्रान्तिश्व सर्ववामधिदेवी. प्रकोतिता | 
मनोधिष्ठात्री देवी सा सावित्नों विप्रजातिपु॥ 


राधा कप 32360 किक बह भक्ोतिता १९ 
ऐं ये हि मारद ॥ 
शस्दंशा. सिन्युकन्या च॑ क्षीरोद्मथनोझूवा १ 
अ्यंत्क्मीणच सा देवों पत्नो क्षीरोदशायिनः | 
तरेंगपस्वर्गेलइमोज्द_ दाकादोनां गृहे गहे शा 
रुद्ष देदो! भहालइमो: चत्तो। चेशृप्ठशापिनः ३ 


२।श७२ 


( १९० ) 


पुराणादि में हम लक्ष्मी का जो विमिश्र वर्णन देख झाए है, नारद-पंचरात 
में राघा के वर्णन में चह मिश्रता ओर भी जटिल हो गई है।' इन वर्नों 
को पढ़कर लगता है कि वह इस श्रेमोपास्यान-संभूता गोपी राधिका ढो 
भारतवर्ष की सर्वस्वरूपा शक़्तिमूत्ति के साथ एक कर देने की कुछ परवर्ती 
काल की झनिपुण चेप्टा मात्र है। चर 
मत्स्य-युराण के इलोकार्थ में भी राघा का उल्लेख मिलता है, वहाँ 
कहा गया है कि रुव्मिणी द्वारावती में हैं, भोर राधा हैं वृन्दावन के बन में 4 
(१) आओ ीकृष्णोरसि था राघा यद्ासांशने सम्मदा १ 
महालक्ष्मीन्‍च वेंकूष्ठ सा च नारायपोरधपति ता 
सरस्वती सा च॒ देवी विदृषां जननो परा | 
झोरोदसिन्धुकन्या सा विष्ण्रसि च॑. मायया]ा 
सावित्री. बह्णों लोके .ब्रह्मदक्मःस्यलस्यिता । 
पुरा सुरांणों तेजः्सु भाविमूत्वा यथा हरेःआ 
स्वयं मू्तिमततो भत्वा जघान इंत्यसंपकान्‌ ॥ 
वदों राज्य महेदाय हृत्वा निष्कंदक पइस्‌ 
कालेत सा भगवतो विष्णुमाया सनाततों ॥ 
बभूव दक्षकस्या च पर कृष्णाजया सुने 
स्वक्त्वा देहूँ पितुर्पत्ते समंव तिसदया सुने । 
पितृणां सातप्ती कन्या मेला रूस्या बभूव सा॥ 
झ्ाविभूता पर्वते सा तेनेप पावंतो सतो । 
सर्वशव्तिस्वक्षा सा डुर्गा.. इुपतिनाशिती ॥ 
बुद्धिस्वहपा. परमा कृष्णस्य. परमात्मनः 
संम्पदरुपेदगहे.. सा. स्वर्गलक्मीश्वहपिचों ॥ 
मत्य सलक्ष्मो राजहे गृहलश्मों गृहे गहें । 
पृथह्ू पृथशु चर सत्र प्रामेष्‌ प्राम देववा॥ 
जले सत्य (दत्य ? )स्वपा सा ग्पल्‍्पा व भूमितु ३ 
इब्दश्पा च्व॒ नमसि शझोभाहपा निशाक्षरे ॥ 
प्रभारषा भाष्करे सा मूपेदेण, च॑. स्वतः ३ 
चह्दौं सा शहिहा दक्तिः सर शिव जल्ुप ॥ 
सृष्टिकाते ख सा देवों मूसशहतिरीशरी । 
माता भरेन्‍्महोदिष्णोः से एवं चर महात्‌ दिद््का 
इव्याहि २११४-२१ 


(२) द्मिषों द्वारावत्यां कु राघ बूस्यादतें बने। धारा शेर 
शेश८ 


( रे११ ) 


इसके सम्बन्ध में कहा गया है कि, सारे मत्स्यपुराण में कही भी 
विष्णु के कृष्णावतार में प्रजलीला का वर्णन नहीं है| यहाँ तक कि हमने 
पहले ही दिखाया है कि विष्णु-शक्ति लट्ष्मो का वर्णन भी मत्स्य-पुराण 
में बहुत कम है, जहाँ लक्ष्मो का उल्लेख है वहाँ भी भारतवर्ष की और 
भरी अनेकों शब्निदेवियों के साथ एक शक्तिदेवी के रूप में है, वहाँ भी 
दिण्णु से उसका प्रत्यक्ष सम्दत्ध कम है | इस हालत में अचानक 
इल्ोकार्ध में राघा का उल्लेख हम प्रामाणिक मानने में असमर्थ हैं। हफ 
यह भी देखते हैं कि पद्मपुराण के सूष्टि-सण्ड में यह इलोक मिल रहा है। 
बहाँ विष्णु के द्वारा स्वेव्यापितों सावित्री के स्तव में कहा गया है कि शक्ति- 
रूपा यह सावित्री भारतवर्ष की तावत्‌ ती्थे-भूमियों में भिन्न-भिन्न देवोमूति 
धारण करके भ्रवस्थान कर रही हैं, झौर उसी प्रसंग में कहा गया है कि 
दे द्वारका में रुविमणी, वृन्दावन में राघा है। वृन्दावद की राघा यहाँ 
पुराण-तंत्रादि में वणित बहुतेरे देव-देवियों में एक देवी हैं।' इस प्रकार 
वायु-पुराण,' वराह-पुराण,' नारदीय-युराण' आादि-पुराण" श्रभृति पुराणों 
(१) रुपविन्नी पुष्कर में साविश्रो, वाराणसो में विद्शलाक्षी, नेम्िष सें 
लिंगषारिणी; प्रयाग में ललिता देवी, गन्धमादन में कामुका, मानस में 
मद, प्रम्बर भें विश्वकाया, ग्रोमन्त में गोमती, मन्दर में कामचारिणो, 
बन में भदोत्कटा, हस्तिनापुर में जयन्ती, कान्यकुब्ज में गौरी, 
भलपाचल में रम्भा, एकाम्प्र कानत में कोतिमती, विल्लेश्वर में विल्वा, 
कृणिक में पुराहस्ता, केदार में समार्यदायिका, हिमालय में नन्‍्दा, गोकर्ण में 
भद्रकालिका, स्थाणीश्वर में भवानों, विल्वक भें विल्वपत्रिका, श्रोहल में 
माधथो देवी, भड्देश्वर में भद्रा, बराहगिरि में जया, कमलालय में कमला, 
रद्धकोटि मे रुद्माणी, कालंजर में कालो, महालिग_में कपिला, करकीट में 
मंण्लेददरी है; इसी भ्रक्लार और भो बोस जगहों में बीस देवियों का उल्लेख 


करके झादित्रों देदों को द्वारवतो में रदिप्तणों और वृन्दावन में राधा बहा 
गया है ५ (बंगदासों) १७११८६२--१६६ $ 
(२) राघादिलास-रसिक तीस ४ परम्‌ १ 
धुतवातस्सि देवेम्य: $मवत्‌ ॥॥ 
अ्रानन्दाघम से १०४५२ 
(३) तत्र रापा समाशिलिष्य कृष्णमण्लिष्टकारणम्‌ | 


छताम्ता विदित कुम्ई कत॑ तोयंमदूरतः 
राधाकुलमिति स्यातं सवपापहरं 


बम 
बंगदार ४३ ३-३४ 
(४) (बंगवासो) शाह्ट३-४४ ( जप 
(५) है के 'सपुभागवतामृत' से उद्धृत इतोक-- 

क्ये 


पथियों घन्या तत्र वृन्दावन. पुरी ॥ 
तहापि पोषिशय: बाय सत्र राषाशिषा सम 


( ११३ ) 


में एकाष्न इलोकों में राघा का उल्लेख प्रित्तता है, इस तरह के : 
इलोकों के आधार पर कुछ कहना कठिन है, इनमें कौन-सा ठीक 
और कौन-सा प्रक्षिप्त है इसे निश्चित रूप से नहीं बताया ज। पक 
राघा का अवज्षम्बन करके ब्रह्मवैवत्तेंुराण में कृष्णलीला ब 
भड़कीली हो उठी है। लेकिन दुख की बात है कि, भाजकल ' 
ब्रह्मवैवर्तेयुराण के बारे में ही हम्मरा संशय और भविर्वास सबसे 
है। बहुतेरे पडितों ने झाजकल प्रचलित ब्रह्म॑वैवर्त-पुराण की प्रामा 
के बारे में संदेह प्रकट किया है।' संदेह का प्रहला कारप 
है कि मत्स्मन्थुराण के दो इलोकों में ब्रह्मवैवर्त-युराण का जो परिः 
उससे झाजकल भ्रचलित ब्रह्मवेवर्त-पुराण से ग्राकार या भ्रकार किस 
दृष्टि से मेल नहीं है। दूसरी बात यह है कि सारे ब्रह्मवेवर्त में 
कृष्ण को प्रेमलीला की भरमार है, लेकिन वैष्णव गोस्वामियों ने 
पुराण की राघालीला का कोई उल्लेख बयों नहीं किया ? ब्रह्म 
पुराणकार में एक भ्रौर भ्सिनवत्व है। उन्होंने बडे धूमधाम से राधा 
का ब्याह भी कराया है। स्वयं ब्रह्मा इस ब्याह में कल्यादान- 
हैं । राधा का भ्रवत्म्बत करके इस भ्रकार के बहुतेरे प्रतार 
उपाख्यान और वर्णन बहुंघा ऐसे लौकिक निम्नस्तर पर उतर घा 
कि प्राचीत प्रुराणकारों के लिए भी यह हमेशा शोभन या स्वाभाविक 
लगा। 
ब्रह्मवेवंकार ने मानो कुछ उपाख्यानों का बहुत ज्यादा बढ़ा भागा 
वर्णन किया है। यह प्रातिशस्य भी वहुषा संशप का कारण होता | 
एक दृष्टान्त दे रहा हूँ। जयदेव के गोतगोविन्द” काव्य के पहने इस 
को पढ़ने से भती-भाति मालूम हो जाता है कि कवि ने राषाहृष्ण सी 
के एक विशेष उपाल्यात को लह्य करके ही इस इसोफ को रचा , 
इस इसलोक में वर्णित उपास्याल का कुछ जिस्तृतर भ्राचीत रूप पाते * 
हमें इच्छा होती है; लेकिन बरह्मवेवर्त-युराण में इस उपास्यात डा जैः 
वर्न दिया यया है उसे पढ़ने से समता है हि परवर्ती काप के रहिए 
व्यक्ति ने हमारी थाक्राज्षा को बात समझकर मात्रों बहुत ुछ रपूत्र ई 
में उन श्राशकन्ाकी विवृत्ति को चेच्टा की है। हम नाएदइशंचरात्र में “या 


(१) बंहिमिचलड ने बहा है--दैलरों रघताप्रश्ञानों घराजरस 


भट्टरवायों अंती है। इसपे बच्दो, मतते/ शो का मी हैं! 
(हृष्यचरित्र) 
(२) दृह्मवेव्नप रा, भौडुत्त-जस्मचेंड, १४ धप्याय (ंपशारो)॥ 


( एश१३ 3) 


शब्द की पुराणकार-प्रत्त जो स्वकंपोलकत्पित व्युतत्ति हम देश भाए 
हैं, ्रह्मवैवर्त-पुराण में भी राघा द्वब्द की व्युत्तत्ति वाला वही इलोक 
दिल्लाई पड़ता है।' इन कारणों से ब्रह्मवैदर्त-पुराण में राघा उपास्यान का 
प्राचुयें भौर राधा माहात्म्य-ख्यापन के सारे भातिद्यस्थों के बावजूद ब्रह्म- 
बैवर्त-युराणवर्णित राधा के तथ्य या तत्त्द किसी का भी प्वलम्बन करने 
का विशेष उत्साह हमारे भ्न्दर नहीं दिखाई पड़ता है। 

हम देखते हैं कि गौड़ीय वैष्णवों ने प्रसिद्ध पुराणों में केवल पश्मपुराण 
भौर मस्य-थुराण' में राधा का उल्लेख माना है। दूसरे पुराणों में शामद 
तब तक राषघा का प्रवेश नहीं हुआ था। इसीलिए रूपगोस्वामी, जीव- 
गोस्वामी और कदिराज गोस्वामी ते भिश्न-मिप्त श्रुतियों, स्मृतियों, तम्त्रों 
भर उपपुराणों से राधा को प्राीनता का प्रमाण जुटाने की चेप्टा की है । 
“रूप गोस्वामी ने पभपने उज्वलनीलमणि के राधा प्रकरण में कहा है कि 
“योपालोत्तर तापनी में खाया गान्धर्वों शाम से विश्वुता है । ऋक्परिशिष्ट 
में राषा भाषद के साथ उदित हैं।”' तन्त्र की कया का उल्लेख करके 
रूप गोस्दाप्ी ने कहा है,--“छादिती जो महाशक्ति है--जो सर्वशक्ति 
बरीयसी है--वही राघा तत्सार भावरूपा हैं, तस्त्र में यह बात ही प्रतिप्टित 
है जीवगोस्वामी भौर कृष्णदास कविराज ने 'वृहद्‌ गौतभीय तल 
से भी राधा के वारे में एक इलोक दूँ निकाला है।' जीवगोस्वामी से 

(१) राशख्वोच्वारणादूभश्तो इत्यादि ।-अह्मवेवर्ते, प्रकृतिक्वण्ड, 


४४४४० (बंगवासो) 
(२) राधा वुन्दावने बने इलि मत्स्यपुराणात्‌। जोवगोस्वामी झृत, 


/ब्रह्मसंहिताएं की टोका ॥ 
(३) गोपएलोक्तरतापन्यां यदू गएथर्दोति दिश्वुता | 
राघेत्यूशपरिद्धिप्ट च साधवेन सहोदिता ॥॥ 
जोवगोस्दामो भोर विश्वनाव चक्रदर्ती को उज्ज्वलनोलमणि को 
टीका में और जोद गोस्वामी ने अहासंहिता को रोका में 
ऋकपरिशिप्ट' के इस इ्लोकार्ष को उद्धृत किए है-- 
“राघया साघदो देदो साथवेनेद राधिका ६३ 
(४) उच्स्बलनीलण्णि, राघज्करण। 
(५) देदो दृष्णणय प्रोक्ठः राधिका! परदेवता ६ 
सर्वलदसोसयो सर्यकान्ति: सम्मोहिनो पर 
जोबगोस्दामी की 'लघुमण्पदतामुर्द', दह्ससंहिता' की टीका 


भोर दशृष्णदस कविरशण के उंतन्यन्चरिताघुर', आदि, दया 
दरिच्छेद देखिये $ 


७ कह. तप्की 


में एकाब हलोकों में राघा का उल्लेख मिलता है, इस तरह के एक 
इलोकों के प्राघार पर कुछ कहना कठिन है, इनमें कौन-सा ठीक है ५ 
और कौन-सा प्रक्षिप्त है इसे निश्चित रूप से नहीं बताया ज; सकता है 
राघा का भ्रवलम्बन करके ब्रह्मवैवत्ते-युराण में कृष्णलीला बाकाय 
मड़कौली हो उठी है। लेकिन दुःख की बात है कि, भाजरुल प्रधति 
ब्रह्मवैवर्त-पुराण के बारे में हो हमारा संशय और भविश्वास सबसे प्रपि 
है। बहुतेरे पंडितों ने झाजकल प्रचलित बरह्मवैवर्त-पुराण की प्रमाणित” 
के बारे में संदेह प्रकट किया है।' संदेह का पहला कारण मे 
है कि मत्स्य-पुराण के दो इलोको में ब्रह्मवैवर्त-युराण का जो परिषय | 
उससे भाजकल प्रचलित ब्रह्मवैवर्त-पुराण से भाकार या प्रकार गिसी पर 
दृष्टि से मेल नहीं है। दूमरी बात यह है कि सारे ब्द्मवैवर्त में राधा 
कृष्ण की प्रेमलीला की भरमार है, लेकिन वैष्णव गोस्वामियों ने एम 
पुराण की राधालीला का कोई उल्लेख व्यों मही किया ?. ब्रह्मा 
पुराणकार में एक भौर भ्भिनवत्व है। उन्होने बड़े धूमघाम से राषागाई 
का ब्याहू भी कराया है । स्वयं ब्रह्मा इग ब्याह में कल्याइतलए 
है।' राधा का प्रवतम्बन करके इस प्रकार के बहुतेरे प्रगार कै 
उपाख्यात प्रौर वर्णन बहुधा ऐसे लौकिक तिम्तसस्‍्तर पर उतर था ृ 
कि प्राचीन पुराणकारों के लिए भी यह हमेशा शोभत या रवामाविक हो 
लगा । 
ब्रह्मवैवतंकार से मातों कुछ उपास्यातों का बहुत ज्यादा बढ़ा पं 
वर्णन किया है। यह प्रातिशय्य भी वढुधा गंशय का कारण होता है। 
हुक दृष्दान्त दे रहा हैं। जयदेव के 'गीतगोविस्श/ काश्य के पढे शो 
को पढ़ेते से मदी-भाति मायूम द्वो जाता है कि कवि ने राधाधण हींग 
के पुक्ठ विशेष उपास्यात को सदय करडे ही इस इलोड को रपा है। 
इस इलोक में वर्यित उपास्थात का डुछ विस्तृत प्राचीन शथे पाते हों 
हमें इच्छा होती है; लेदित बद्मवैवर्वशुराग में इस उपास्यात हो जी 
वर्णन दिया गया है उसे बढ़ते से खगता है. कि परवर्ती बाल ड््शि 
व्यक्ति में हमारी घाकाक्षा ही बात गमझझर सातों बहवे हुदे रपत डा 
मै उस बाशक्षा की निवृति की चेष्टा की है। हम तात्दअंपरात्र मै गर्ग 
(१ » में कशा है--दितरी हचताप्रशाती धाजरइत ढ़ 
जैभो है? इसमें वच्टो, सतगा कौ हवा त्री है 


£ | ३४ ब्च्दाव [कवाशी)। 


( २१३ ) 


धब्द की पुराणकार-अदत्त जो स्वकृपोबकल्पित ब्युतत्ति हम देख झाए 
हैं, ब्रह्मव॑वर्त-पुराण में भी राघा शब्द की व्युत्त्ति वाला वही इलोक 
दिखाई पड़ता है।' इन कारणों से ब्रह्मवेवते-पुराण में राघा उपाख्यान का 
प्राचुर्ष प्रौर राधा साहात्म्य-स्यापद के सारे आतिशय्यों के बावजूद ब्रह्म- 
बैवर्तयुराणवणित राघा के तथ्य या तत्व किसी का भी भवलम्बन करने 
का विशेष उत्साह हमारे झन्दर नहीं दिखाई पड़ता है! 
हम देखते हैं कि गोड़ीय वैष्णवों ने प्रप्तिद्ध पुराणों में केवल पद्मपुराण 
प्रौर मत्स्य-्युराण' में राघा का उल्लेख माना है। दूसरे पुराणों में शायद 
तब तक राधा का प्रवेश नहीं हुआ था। इसीलिए रूपगोस्वामी, जीव- 
गोस्वामी भौर कविराण ग्रोस्वामी ने भिन्न-भिन्न श्रुतियों, स्मृतियों, तन्‍्त्रों 
भौर उपपुराणों से राघा की प्राचीनता का प्रमाण जुंटाने की चेष्टा की है । 
रूप गोस्वामी ने भपने उज्वलनीलमणि के राधा प्रकरण में कहा है कि 
“गोपालोत्तर तापनी में राघा य्ारषर्वों नाम से विश्ुता हैँं। ऋक्परिशिष्ट 
में राषा मापत के साथ उदित हैं।” तन्त्र की कथा का उल्लेख करके 
शूप गोस्वामी ने बहा है,--“क्वादिनी जो महाशक्ति है--जो सर्वशकिति 
वरीयसी है--बही राधा तत्सार भावहपा हैं, तन्‍्द्र में यह बात ही प्रतिष्ठित 
है ।” जीवगोस्वामी भौर कृष्णास कविराज ने वृहद्‌ गौतमीय तल्त्रं 
से भी राधा के बारे में एक इलोक दूंढ़ निकाला है ।* जोवगोस्वामी ने 
(१) राशशयोच्चाएभादभस्तो इत्पादि -वह्मवंदत्ते, प्रकृतिलण्ड, 
डेथघ।४० (बंगवासो) 
(२) शाषा व॒न्दावने बने इति मत्स्पपुराणात्‌ 4 भोवगोस्वामो कृत, 
*बहसंहिता' को दोका ६ 
(१) गोपालोत्तरतापन्यों यद्‌ पान्पर्थोति दिशयुता॥ 
राषेत्यूशूपरिशिष्टे व माघदेन सहोदिता 
जोवषोस्दामो प्लौर दिध्वताय छकवर्तो को उज्ज्वलनोलर्माण की 
टोका में भोर जोव ग्रोस्वामों ने बह्संहिता को टोका में 
“ऋश्परिशिप्ट! के इस इसोकार्ष को उद्धृत किया है-- 
*राषया साथवों देवों साथदेनेद राधिका॥ 
(४) उप्स्वतनोलमणि, राषध्रहरण | 
(५) देदो दृष्णमयों प्रोश्ता राषिद्ा परदेदता। 
सपेलध्मोमयो, रा्येशान्तिः सम्मोहिनो परा।३ 
ओोडपोस्वामो को 'लपुनापदताभुत, दहासंहितए को रोका 
दौर दृष्णदास इ॒ड्राज के “दंतन्य-दरितामृत', प्राडि, 
दरिस्ऐुद देशिदे ६ 


( शहर ) 


में एका्थ ्लोकों में राधा का उल्लेख मिलता है, इस तरह के 
इलोकों के भ्राघार पर कुछ कहना कठिन है, इनमें कौन-सा ठीक 
झ्ौर कौन-सा प्रक्षिप्त है इसे निश्चित रूप से नहीं वाया जे, सम 
राधा का प्रवलम्बन करके ब्रह्मवंदर्त-वुराण में कृष्पणनौला र 
मड़कीली हो उठी है। लेकिन दुःख की वात है कि, भ्राजकल 
अह्मवँवर्त-पुराण के बारे में ही हमाया संशय और अविश्वास सबसे 
है। बहुतेरे पंडितों ने ग्ाजकल प्रचलित ब्रह्मवैवर्त-पुराण की प्रामा 
के बारे में सदेह प्रकट किया हैं। संदेह का पहला कार 
है कि मत्स्म्युराण के दो इलोक़ों में ब्रह्मवैवर्त-वुराण का जो परि 
उससे आजकल प्रचलित ब्रह्मवैवर्त-पुराण से आकार या अकार हकिस् 
दृष्टि से मेत्र नहीं है। दूसरी वात यह है कि सारे बहामवैतते में 
कृष्ण को प्रेमलीला की भरमार है, लेकिन वैष्णढ़ ग्रोस्वामियों ने 
पुराण की राधालीला का कोई उल्लेख क्यों नहीं किया ? ब्रह्म 
पुराणकार में एक और अभिनवत्व है। उन्होने बडे घूमघाम से राषर 
को ब्याह भी कराया है। स्वयं ब्रह्मा इस ब्याह में कन्यादातः 
हैं । राघा का झवलम्बन करके इस प्रकार के बहुतेरे प्रहार 
उपाख्यान और वर्णन बहुधा ऐसे लौकिक निम्तस्तर पर उतर झा 
कि प्राचीन पुराणकारों के लिए भी यह हमेशा शोमन या स्वाभाविक 
लगा 
ब्रह्मव॑वर्तकार ने मानो कुछ उपाल्यानों वा बहुत ज्यादा वेढ़ा चढ़ 
वर्णन किया है। यह आतिप्म्प भी बहुषा संशय का कारण होता | 
एक दृष्टान्त दे रहा हैँ । जयदेव के “गरीतगोविन्द' काव्य के पहले एम 
को पढ़ने से भली-भांति मालूम हो जाता है कि कवि ने राधाडृप्ण तो 
के एक विशेष उपाल्यान को लक्ष्य करके ही इस इलोक को रचा है 
इस इलोक में वर्णित उपाख्यान का कुछ विस्तृत प्राचीन रूप पते 
हमें इच्छा होती है; लेक्ति बरह्मवैवर्त-पुराण में इस उपास्याव का हैः 
वर्णन दिया गया है उसे पढ़ने से लगवा है कि पतवर्ती वात के रिए 
व्यक्ति में हमारी झाकाकज्ञा की बाद समझकर खातों बहुत कुद् ह्यूड़ ई 
से उस भाकोशा की व़िवृत्ति वी चेप्टा को है। हप नारद-संचरात्र में राधा 
(६) बंडिसिचद्ध ने कहां है--हसफ्ो रघनाप्रधातों श्रागशव रे 
- भट्टाचायों जंसो है। इसमें फप्टी, सतसा को कपा मी है 
(हृष्णचरित्र) ॥ 
(२) शहाइवर्तपुराण, श्ोहष्ण-जस्माचंड, १५ भष्याय (बंगवासी)। 


( ११३ ) 


शब्द को प्रुराणकार-प्रदत्त जो स्वकपोबकल्पित व्युत्पत्ति हम देख प्राएं 
हैं, ब्रह्मवेवतैयुराण में भो राधा शब्द को व्युतत्ति वाला वहों ए्लोक 
दिलाई पढ़ता है।' इन कारणों से ब्रह्मवैदर्त-युराण में राषा उपाह्यात का 
प्राचुय भौर राधा माहात्म्य-ध्यापन के सारे प्रातिशय्यो के बावजूद ब्रह्म- 
दैवर्तबुराणदथित राघा के तथ्य या तत्त्व किसी का भी झवलम्बन करने 
का विशेष उत्साह हमारे भन्दर नहीं दिखाई पड़ता है। 
हम देखते है कि गौड़ीय वैष्णवों ने प्रसिद्ध पुराणों में केवल पद्मपुराण 
और मत्स्यशुराण में राघा का उल्लेख माना है। दूसरे पुराणों में छायद 
तब तक राघा का प्रवेश नहीं हुआ था। इसीलिए रूपगोस्वामी, जीव- 
शोस्वाणी प्लौर कदिराज गोस्वामी ने भिन्न-भिन्न श्ु्तिपों, स्मृतियों, तन्तों 
भौर उपपुराणों से राधा की प्राचीनता का प्रमाण जुटाने की चेष्टा की है। 
'पझेप गोस्वामी ने अपने उज्वलनीलमाणि के टाघा भ्रकरण में कहा है कि 
“ग्रोषालोत्तर तापती में राधा गान्धवों नाम से विश्वुता हैं। ऋक्परिशिष्ट 
में राघा भाव के साथ उदित है ।”' तन्त्र की क्या का उल्लेख करके 
रूप गोस्वामी ने कहा है,--“ल्वादिती जो महाशक्ति है--जो सर्वशक्ति 
वरीयतो है--वही राधा तत्सार भावरुपा हैं, तन्‍्त्र में यह बात ही प्रतिष्ठित 
है!” जीवगोस्वानी भर कऋष्णदास कविराज ने वृहद्‌ गौतमीये दस्त 
से भी राघा के बारे में एक इलोक ढूंढ़ निकाला है।" जीवभोस्वामी ने 
(१) राशब्दोच्चारणादूभश्तो इत्पादि ।-अह्मदंबत्त, प्रकृतिलण्ड, 
डा ० (बंगवासो) 
(२) राषा बुल्दावने बने इति मत्स्पपुराणात्‌ 4 जीवगोस्वामी कृत, 
“अह्यसंहिता' को टोका। 
(३) शोपालोत्तरताएन्यां यंदू शाम्धर्दीति दिछुता 
राधेत्यूहूपरिशिप्टे च माधवेन सहोदिता ॥॥ 
जीवगोस्वामों भौर विश्वताय चक्रवर्तो को उज्ज्वलनीलभणि की 
टीका में घोर जोव गोस्वामी ने ब्रह्मसंहितां की टीका सें 
“ऋकपरिशिष्ट” के इस इ्लोकार्थ को उद्धृत किया है-- 
+राघया साधवों देवों साधदेनेव राधिका ३3 
(४) उज्श्वलनोलभणि, राधाप्रकरण। 
(५) देदो हृष्णसयों प्ोक्तर राधिका परदेवता ६ 
सर्दलक्ष्मोमयों सुवेशान्तिः सम्मोहिनी परा॥॥ 
कोदगोस्वामों को लघुमाषदतामृत', द्रह्मसंहिता' को टीका 
भौर कृष्णदाल कविराज के चितत्प-्दारिताभुत', अदि, डंथाए 
परिच्चेद देखिये 


१४ ) 


चह्मसंहिता' की टीजा में सम्मोहन हस्' से भी राघा के सस्व्ध में ए्‌ 
इसोक दूं निराला है।' दंगवागी संस्करण के देवीभागवत में बहयें 
स्पतों में साधा का उत्नेस मिलता हैं। भहामागवता उपुयध मम 
राषा बरग उत्लेख दियाई पड़ता है ।' इसके बसादा “राघा तंत्र” जँंते जो इस 
प्रकाशित हुए है उनका कोई विशेष उस्तेख करने की झावस्यक्ठा नहीं। 


(ग) प्राचीन साहित्य में राघा का उल्लेख 

पुराणों-उपपुराणों में, थुतियों-स्मृत्तियों तन्वाद में राया के जो उत्लेव है 
उनकी प्राचीतता भौर प्रामाणिक्रता दिलरुल उड्जा देने की हमें हिम्पठ 
मे होने पर भी इन तस्पों-प्रमाभों के प्लाघार पर किसी विशेष ऐविहासिड 
निष्कर्ष पर पहुँचने में मौ हम भसमर्श हैं। हृस्म की प्रेसकहानी से हो 
राषा का उद्गम हुआ है--इस मौलिक सत्य को झाव लेने पर मर 
पुराण में जहाँ रास-वर्भन के उपलक्ष में प्रधान गोपी का उल्लेख है वहां 
राषा का उल्लेख मिलने पर हम उसे बड़ी झासानों से प्रामाणिक मात दे 
सकते थे। जिन दूसरी थुतिदों-स्मृतियों-तन्त्रों में राघा का उल्लेख किया 
गया है उन ग्रन्थों के रचनाकाल के बारे में निश्चित्त रूर स कुद नहीं कह 
जा सकता है। 

सारी दातों पर विचार करने पर हमें लगठा है कि वैष्पद घर, 
दर्शन भौर साहित्य में राह का झादिमाव शोर कदिकास मूत्र 
भारतवर्ष के साहित्य का झव॒लम्बन करके हुप्रा है। लगता है, ब्रज के 
चरवाहे कृष्ण की गोपियों के साथ श्रेमलीला पहले झामोर जाति में बुध 
चरवाहों के ग्रौतों के तौर पर दिखरी हुई थी। चपल झामीर वर्षुं" 


(१) यप्नाम्ता नाम्ति दुर्गा सरभेयुघशतों हहम्‌। 
यद्देमवान्मह/लक्ष्मो राघा नित्या परछया॥ा 
(२) यहाँ विध्युतज्मो, इष्यन्रया, द्ह्मा-्तरस्वतों, शिक्योरों इे 
सद को प्रभिन्न मानकर वर्णन क्षिया गया है। 
कराविद्‌ विध्युरूण च काये घ कमरतातया ? 
राघया सहिताशइस्मात्‌ कदाचित्‌ कृप्यरूपिणों ॥ 
वामांयाघियता वायो रूदाचिश्दह्मसूपियों । 
कदाचिस्थिदकपा च गोरो दामांकसंत्यिता ॥ इत्यादि। 
(३) ठुतनोय--बारहवों झताम्शे में संगृहोत संदुक्तिकर्षामत में 
अर्घधमानों कवि शा यह; +--दत्स स्व नदयोवनोइसि चपलाः 
ब्रायेश गोपस्त्रियः इत्यादि। सदुश्तिश्चामत, कृष्चयौदतम, २ 


( शेर ) 

और नौजवाती में झनिन्ध सुन्दर गोप युवक कृष्ण की विचित्र प्रेमलीला 
के उपाख्यानों ने गोप जाति में अनेक, गानों की प्रेरणा उत्पन्न की थी। 
लोकगीत के माध्यम से ही ये मारत के भिन्न भिन्न भंचतों में 
फल रहे थे। भारत के भिन्न-भिन्न प्रंवलों में काफो प्रसिद्ध हो जाने के 
बाद वृन्दावन की कृष्ण-सीला धीरे-धीरे पुराणों में स्थान पाकर कवि- 
कहएता में और भी पल्लवित होने लगी। कृष्ण की इस विचित्र गोपो- 
लीला की कहानी के झग्दर एक खास गोपी राधा से कृष्ण की विशेष 
ब्रेभलीला की कुछ कुछ कहानियां फलल्‍्पु की घास फी माई भागतवर्ष 
के प्राचीन प्रेम-साहित्य के भ्रन्दर से प्रवाहित होती प्रतीत होती हैँ। विष्णु 
पुराण और भागवत के रास वर्णन के भन्दर ही उसके प्रमाण मिल रहें 
हैं। भौर इधर-उधर विखरे कुछ प्रमाण मिल रहें हैं प्राचीन भारत के 
कुछ प्रेमन्गीत-संकलनों में--कुछ कुछ लिपियों में--'ुछ ढुंछ दूसरे 
साहित्यों में । 

कृष्ण की प्रियतमा प्रबात ग्रोपी के सम्बन्ध में हम दाक्षिणात्य 
प्राचीन वैष्णव सम्प्रदाय धालवार गण के गानों को स्मरण कर सकते हैं। 
इनका झाविमवि कब हुप्रा था इस विपय में नाना प्रकार के मतभेद है;' 
यूं माना जाता है कि रागमार्ण पर भडन करने वाले ये वैष्यवगण ईछा की 
पाँचवीं सदी से भवीं सदी के भ्रन्दर भिन्न-भिन्न समयों में भाविर्भूत हुए 
थे। थे लोग भपते को लाथिका और विष्णु यथा कृष्ण को नायक भानकर 
रागमार्ग पर भजन करते थे। उनके इन मजन-सगीतों में चार हजार 
संगीत 'दिव्य-प्रवन्धम्‌' के नाम से प्रसिद्ध है। यहाँ उन्होंने दिव्य भाववेश 
में भाविष्ट होकर विष्णु का जो वर्णन किया है, उसके झ्न्दर विष्णु के 
कृष्ण अवतार में बुन्दावव लीला का नाना प्रकार से उल्लेख है। दूसरी 
बहुतेरी लीलागो में गोषियों के साथ कृष्ण की प्रेमन्लीला का भी नाना 
प्रकार से उल्लेख है। इन गानों में भी बहुतेरे स्थलों पर कृष्ण को 
प्रियतमा एक प्रधान गोपी का उल्लेख मिलता है, लेकिन यहाँ भी “राधा का 
उल्लेख कही नहीं मिल रहा है। इस प्रधान कृष्ण को प्रियतमा गोपी का 
नाम तामिल गानीं में नप्पिन्नाइं मिलता है। नाप्पिचाई' एक फूल का 

३. इस विषय में गोविन्दादार्य कृत ग८ एशंकऋ्द भ७त०ण ० फल 
फएब्शंदक 58098, ८ छ०9 4 ए८४ ० फैट #>0ए०्ड इन दोनों प्रंयों, 
ग्रोरीनाप राद कृत 50 5पणथपयद्षाए० 89907 ],प्टाएएटड (925) झौर 
एंस० के० झ्रापंगर कृत टकोए सछणा गे एकबार मत डैण्पए 
उगक9 प्लादि ब्रंथों को देखिये । 


( श्र ) 


ब्रह्मासंहिता' की टीका में सम्मोहन तन्‍्त्र'ं से भी राघा के सम्बन्ध में एड 
इलोक दूढ़ निकाला है ।' बंगवासी संस्करण के देवीमागवत में बहुतेरे 
स्पलों में राघा का उल्लेख मिलता है! 'महामागवत' उपपुराण में भी 
साधा का उल्लेख दिलाई पड़ता है ।* इसके भ्रल्ावा राघा तंत्र” जैसे जो प्र 
प्रकाशित हुए हैं उनका कोई विशेष उल्लेख करने की प्रावश्यकता नेहीं। 


(ग) भ्राचीन साहित्य में राधा का उल्लेख 

पुराणों-उपपुराणों में, श्रुतियों-स्मृतियों तस्त्रादि में राघा के जो उल्सेत है 
उनेकी प्राचीनता भ्रौर प्रामाणिकता बिलकुल उड़ा देने की हमें हिम्मत 
न होने पर भी इन तब्यों-प्रमाणों के भ्राधार पर किसी विशेष ऐतिहासिक 
निष्कर्ष पर पहुँचने में भी हम भ्रसमर्थ है| कृष्ण की प्रेमकद्ानी से ही 
राधा का उदुमव हुप्रा है--इस मौलिक सत्य को मान लेने पर भागवद 
पुराण में जहाँ रास-वर्णन के उपलक्ष में प्रघान गोपी का उल्लेस है वहां 
राधा का उल्लेख मिलने पर हम उसे बड़ी प्रासानी से प्रामाणिक मात ते 
सकते थे। जिन दूसरी श्रुंतियों-स्मृतियों-तन्त्रों में राधा का उल्लेश डियां 
गया है उत ग्रन्थों के रचनाफ़ाल के बारे में निश्चित रूप रा कुछ नहीं बहा 
जा सकता है। 

सारी बातों पर विचार करने पर हमें लगता है कि वैष्णव पर्म, 
दर्शन भौर साहित्य में राघा का झाविर्भाव झौर क्रमविकास मूल: 
भारतवर्ष के साहित्य का भ्वसम्बन करके हुमा है। लगता है, पर डे 
चरवाहे कृष्ण की गोपियों के साथ ग्रेमतीला पहले भामीर जाति में हुवे 
चरवाहं के गीतों के तौर पर विसरी हुई थी! चपल घामीर वधुपों' 


(१) यक्नास्ता सास्ति दुर्याह गरणेरगुणवतों हाहस्‌। 
मदसशबन्महातश्मों शाघा नित्या पराठयों॥ 
(२) महाँ दिव्णुचइसों, हृष्ण-रापा, अक्ला-सरस्वतरी, जिक्गौरो छा 
कद को झ्रभिन्न सातहर वर्णन हिया गया है। 
कदावित्‌ विशशुरुपां थ वाप्रे लू कमलातपां । 
हापया सहिताकस्‍मात्‌ कदावित्‌ ईैप्शकूपिशी ॥ 
दा्मायादितता बागौ कशविश्शाद्वाकविज्ी ॥ 
कहशाविब्यिरसपा च॑ गौरी धार्माटर्सशियता ॥ दष्यारिता 
(३) ठपतीय-नारहगें छासयों में संगुद़ीत रहकिकशर्थित मे 
ददर्घयात! कवि का बह #>दार हें. मवपौदतीएति चपत 
ब्रपेद सोपरिविय: इटदारि॥ सुक्िक्णातत, हृष्णवॉवर, 3 


( शश७छ ) 


होता है उसे 'वृष-वरीकरण कहते है। पहले कुमारी फन्‍्याएं अपनी इच्छा 
से दौर युवकों को पति के रूए में चुनती थों। इम वोरता की परीक्षा 
के लिए एक प्रया थो। एक पेरे के भन्दर कुछ बलवान्‌ साँड़ों को बन्द 
कर दिया जाता था। फिर बाजे वजाकर तया दूसरे उपायों से उन्हें 
भड़काया जाता या; इसके बाद उन क्षिप्त साड़ों को बाहर भाव दिया जाता 
था। रास्ते में वे वीर युवक रहते थे | उनका काम था भपन दाहुदल से 
सौड़ों को वश में लाना। जो इस काम को करते झौर वीर समझे जाते 
थे उन्हीं के गते में कुपारियाँ जयमाल डालकर भ्रपने लिए वर चुन लेती 
थी।' इन गातों में बहुतेरे स्थलों पर मिलता है कि बलवान भुजाडों के 
बलपर श्रीकृष्ण ने वृष को वश में करके गोपवाला नापित्नाइ को प्रिया 
के तौर ५२ प्राप्त किया है। परवर्तों साहित्य बी राषा ही ठामिल साहित्य 
में नाषिन्नाइ बन गई है, इस प्रकार का मत पश्रद्वेय नहीं प्रतोत होता है । 

इस प्रसंग में यह लक्ष्य किया जा सकता है कि दक्षिण देश में 'कुर- 
बहशूटू” नामक एक प्रकार के नृत्य का प्रचलन था, इसमें रास-नृत्य की 
तरह हो ल्थियाँ एक दूसरे का हाथ पकड़कर नाचती हैँ। रहा जाता है 


कि कृष्ण ने एकदार झ्रपते भ्रग्रज बलराम झौर प्रेयसी नाप्पिन्नाइ को लेकर 
यह नाच नाचा था। 


हम प्राचीन साहित्य में राघा का पहला उल्लेख हाल के प्राइत गावों 
के संकलन-्य्यय 'याह-सतसई” में पाते है। हाल सातवाहन ईसा की 
पहली सदी में प्रतिष्ठानपुर में राज करते थे | हाल ने उस समय प्रचलित 
प्राइत कवियों की प्रेम-कविताप्रों का वहुत घन खर्च करके इस ग्रंथ में 
संकलन किया था। इस मधुररसात्मक गएयाओं में व्यवदृत भाषा पर 
दिचार करके, यह रचना ईसा को पहली सदी की है था नहीं, इस विषय 
में पंडितों ने संदेह प्रकट किया है; किसी-किसो ने इन ग्राथाप्रों को ई० २०० 
से ४५० के बीच की रचना दताई है। इसके रचनाकाल को किसी ने भी 
छट्टों सदी के वाद नही माना है। ईपा सातवी सदी के कवि दाणमट्ट ने 
भषने 'हर॑दरित' में कई प्राचीत ग्ंथकारों का नामोल्लेख किया है; वहाँ 
सातवाहन के बारे में कहा गया है कि, “लोग जैसे विश्युद्धजातीय रनों के 
डरा कोश (घन-कोश) निर्माण करते हैं साठदाहन राजा ने भी उसी तरह 
ज+++-+++-- 

की (१) भाज भो तमिलनाड़ को किसी-किसी जाति में यह्‌ प्रया प्रच- 
कि है कद मसड़ास के विदेकानन्द कालेज के भरंप्रेजो के झप्यापक्ष झी एु० 
श्री निवास राषवन्‌ ने भुभे यह बात बताई है। 


नाम है।इस नाण्न्नाइ गोपी का कृष्ण को निकट झात्मीया कहकर भी 
वर्णन किया गया है, और कृष्ण की प्रियतमा वही गोपी लक्ष्मी का झवतार 
है, ऐसी वात भी उल्लिखित है। जैसे--- 
ए2घहप्/टा रण िए0932०फड), #४० # ॥86 
4 फिए टव्फाब११, ऋष0 मल्टी आ0०६ 
जाए ऋण्ण॑वदा5 ब्पणाए :पएफ़ंशाओं, फैएए फ्यंए। ऐैशीः 
एगण्फ्राइ फ्बिडस्घ्याप्ट तुला एा०्प पट ए०्तक ! 
0फ6 ३च्ट पै०थ स्ए्थाएणाषटाट फट ९०८५३ ० कणमेंल्ड, 
जाते 9. धार ऋावशबय 908८7 छल हुए] उच्च्ल 
मसेलुट्कड इ5 उ०्जहइ--ाव०० कऊयत्े 3 एटी! से फरते, 
(म्एट, हक, छुला, अयशं फट ॥058 प्रात 
जप पंजधाफाह एकाही०ड शि50, एव॥ ऋ८ गाए भंग 
वफ €०च्शञ्मंगाड शब्मार ! है, फरोगटर्याजिए्यए | 
प्रफ्रण्प तरा0 बा। डफ्कराएट 00 माबट फैट्य नए व ॥/॥, 
8० एड #टव्पट ए९ कंफल्ट बण्३ धस्‍70 हण्क 4 
शॉट डिणयर ०७६ फि> जल्व्छ ! पम्रणण- धा०. करा [०५ 
४ परश्र०ण ४० #६ फ्रांहाए, ०७, 0 किप्रोतल्क कब... 
0 7.49 ३एएांएआबों, छाए पटाएवेटरए एन्‍ल्७ ७ 
पंहट प्रजा० प्री €एुफु, ब्यंफ पं ती क्‍त्प 
बौजाएँ डलातेटड अबबांड, ॥.डोजीका), १७४४८ विश #त्ल्फ 
कणीरतः फक्र# एपंवल्हा०व्का डि0$ बण्वे ग्रा0$ ॥0७, 
कफ ॥९६ ७ 05ऐ6 ! #४, 8076704४9१ !* 
माणिन्नाइ शघा वी नाई ही गजगामिनी हैं, गौरी है--सौम्दर्य री 
प्रतिमा हैं। सारे वर्णेन को देखने से इस बात में कोई गनन्‍्देह नहीं रह भाठा 
हि यह नाखिश्नाइ ही गोपियों में प्रात भौर कृष्ण की प्रियतमा है। पुणगों 
में वरशिक हृष्य की वूल्दावतन्सीला को सेते सम्रय इसे विपलमा विशेष 
गोदिका की कत्यतां को भी भक्त कवियों ने लिया होगा। सहित एम 
दौराधिक कल्पतां को उत्होंते स्वातीय उपादयातों ते म्रितावर थोहा श|व 
बदल लिया था। इस इेष्णविया सा्यित्नाई डे प्रगंरगों में देखते है हि, रतिए” 
देझ को एड ब्रतिद सासाजि द्रघा भी याष ही सी गई है। ठाित 
भगपरियों में प्राप्त काल में एड श्रषा थी इगशा घवलावत ढरड जो मत 





१. . 5. 3. [०7ँटट कृत म्मदक मे फैद #शिया चंद पे कि 





प्रधान शो बदिता देखिए । 


( ११७ ) 


होठा है उसे बृप-वशीकरण' कहते है। पहले कुमारी कम्याए अपनी इच्छा 
से वीर युवकों को पति के रूप में चुनती यौ। इस वोरता की परीक्षा 
के लिए एक प्रथा थो। एक घेरे के अन्दर कुछ बलवान सौंड्ों को बन्द 
कर दिया जाता था। फिर बाजे बजाकर तथा दूसरे उपायों से उन्हें 
अइवाया जाता या; इसके बाद उन क्षिप्त साड़ों को वाहर आन दिया जाता 
था। रास्ते भें वे बीर थुवक रहते थे | उनका काम पा अपन बाहुबल से 
साँड्रों को वश में लाना । जो इस काम को करते और वोर समझे जाते 
पे उन्हीं के गले में कुमारियाँ जयमाल डालकर अपने लिए वर चुन लेती 
थी ।' इन शानों में बहुतेरे स्थजों पर भिलता है कि बलवान्‌ भुजाशों के 
बलपर श्रीकृष्ण ने वृष को वध में करके गोपवाला नाथित्नाइ को प्रिया 
के तौर पर प्राप्त किया है। परवर्ती साहित्य की राधा ही तामिल साहित्य 
में नाप्शल्ाइ बन गई है, इस प्रकार का भत भश्द्धेय नहीं प्रतीत होता है 3 

इस प्रसंग में यह लक्ष्य किया जा सकता है कि दक्षिण देश में 'कुर- 
बहू नामक एक प्रकार के नृत्य का प्रचलन था, इसमें शास-नृत्य की 
तरह ही स्त्रियाँ एक दूसरे का हाथ पकड़कर नाचती है। कहा जाता है 


कि कृष्ण ने एकबार भपने भ्रग्मज बलराम भौर प्रेयसी नाप्पिश्नाइ को लेकर 
यह भाद गाया भा । 


रन 


हम प्राचीन साहित्य में रापा का पहला उल्लेख हाल के प्राकृत गानों 
के संकलत-्रथ 'गाह-सतसई में पाते हैं। हाल सातवाहन ईसा की 
पढली सदी में प्रतिष्ठानपुर में राज करते थे। हाल ने उस समय प्रचलित 
प्राइत कदियों की प्रेमनकविताप्रों का बहुत घन सर्च करके इस प्रंथ में 
संलन किया था। इस मधुररसात्मक गधाप्ों में व्यवह्ृत भाषा पर 
दियार करके, यह रचना ईसा की पहलो सदी की है या नहीं, इस विषय 
में पंडितों ने सदेह प्रकट किया है, किसो-किसी ने इन गायाभों को ६० २०० 
से ४५७ केः बीच की रचना बताई है ॥ इसके रचनाकाल को किसी ने भी 
धट्टीं सदी के बाद नहीं माना है। ईसा सातदीं सदी के कवि बाणभद्ट ने 
घपने 'हरेपरित' में कई प्रादीन प्रंथकारों रा नामोल्लेस किया है; वहाँ 
साठबाहन के बारे में बहा यदा है कि, “लोग जैसे विशुद्जातीय रत्नों के 
द्वार दोष (पधतकोश) निर्माण करते है सातवाहन राजा ने भी उसी तरह 





(१) पार भो हमिलताश को किपी-दिसी जाति में यह प्रवा प्रच- 
हित है कर भदास के विदेशातस्द कालेज के धंप्रेशों के ग्रप्यापक् रो एु० 
शी निदातत रापदत्‌ ने भुसे यह शात्र बताई है? 


( ११६ ) 


सम है । इक नारीपहाई शी का कुछ की निकट प्रत्मीयां कहर हर 
बर्षत हिया दोगा है, धौर का की व्रियाया बढ़ी थोगी लसी का माता 
है, ऐगी शाप भी उलिसिं! है। जैगे-- 

एह्रॉपटश हाँ ऐड्वारवएुएकृूज, 0 के प६९ 

एच) धंत्करीयला, कक गिलटएीा 580 

ाफ अ्रेग्पारंटक्त $फणाड ; फिबजजतिर्य, ऐप कॉएं। पके 

ाएफिकहड दििदधशक्लाट्ट 0कुल्त ए-०0प धर र००त ! 

(कार उध्द सैर :शथाफृथ्मीदशट गै ८०८४ आठ टाएगटड, 

औफन छ धोद आवक एकल्‍रकर ऐड एप) इचच्दा: 

उरत्कूट्यछ वंछ ३0०2-०७ अर 0 3 फडॉ। 9 म््िपे, 

(गाल, इजी/ ०ला, अांफि फ्रष ॥0098 कैद 

#जा५ धाएफ्ट 0 हँस जिफ, ऐआए हद 7037 अआ58 

चुक, €०ण्फआंव्रा$ मज्याट | /फ, £07चशॉडएउए है 

प्रक्र०० #प० 28 327६९ 40 शावए फ्रैशय फियाह ३ 547 

छगंणह ए८ल्सट फ्र ऐफ्ल्ट बारे फतए हण्फ पु 

#जरॉर एन ००६ छो॥ शंव्व्कू ! प्रणव ऋ० औ उृफक, 

गुक०७ रघ० ७8 प्रांड9, धा05, 0 63 076, 

0 व फिजएएंडएआं, छांणेि पटा१टत एप्४७5 

8४6 एछच्रा० वंधोल 5, ध्यंफ पं ० क्‍च्ते 

#जद अंलावैलर #डां50 [,ऑजेफर्म, अधढल इिण्चा डल्थ् ! 

क्णीरन फफ फगंरव्डुए००ण दिछिड बचे फ्रांगफड ४०७ 

हैजत 46६ प5 94० ! #9, ह्ाततव्यापड्एड३ है 

साप्पिप्ताइ राघा को नाई हो गजगामिनों हैं, गोरो हैं-सोन्दर्य को 

प्रतिमा हूँ । सारे वर्णन को देखने से इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाठा 
कि यह नाप्पिन्नाइ ही योपियों में प्रधान घौर इृष्ण की प्रियतमा हैं । दो 
में वर्णित इृष्ण को वृुन्दावत-लीला को लेते समय इस प्लियतमा विशेश 
गोपिका की कल्पना को भी भक्त कवियों ने लिया होगा। लेकिन हे, 
पौटाणिक कल्पना को उन्होंने स्थानीय उपतल्यानों से मिलाकर थोड़ा बढुे 
बदल लिया था । इस हृष्णप्रिया नाप्पिन्नाइ के प्रसंगों में देखते हैं कि, दक्षिण 
देश की एक प्रसिद्ध सामाजिक श्रया भी साथ ही ली गई हैं। वामिः 
आप्ियों में प्राचीत काल में एक प्रथा यी इसका अवत्स्वत करके जो भनुष्भत 





१. 4. 5. 3ध. सत्कृव: कृत सिज़णा+ न फट अरक्षक पंय में कवि 
॥ कविता देखिए। कर 


६ १७ ) 


होता है उसे वृष-वशीकरण' कहते हैं। पहले कुमारी कन्याएं झपनी इच्छा 
से वीर युवकों को पति के रूप में चुदती थी। इस वीरता की परीक्षा 
के लिए एक प्रया थोी। एक घेरे के ग्रन्दर कुछ बलवान्‌ सांड्रों को बन्द 
कर दिया जाता या। फ़िर बाजे बज्ाकर तया दूसरे उपायों से उन्हें 
भड़काया जाता था; इसके बाद उत ज्षिप्त साड़ों को वाहर आन दिया जाता 
थरा। रास्ते में वे बोर युवक रहते ये। उनका काम था अपन वाहुबल से 
साँड़ों को वश में लाना । जो इस काम को करते भौर वीर समझे जाते 
थे उन्हीं के गले में कुमारियाँ जयमाल डालकर भपने लिए बर चुन लेती 
थी।' इन थानों में बहुतेरे स्थलों पर मिलता है कि बलवान्‌ भुजाओं के 
बलपर श्रीकृष्ण ने वृष को वश्ष में करके गोपदाला नाणिन्नाइ को प्रिया 
के तौर पर प्राप्त किया है। परवर्ती साहित्य की राधा ही तामिल साहित्य 
में नाप्पिन्नाइ बन गई है, इस प्रकार का मत पश्थद्धेय नहीं प्रतीत होता है । 

इस प्रसंग में यह लक्य किया जा सकता है कि दक्षिण देश में कुर- 
वइबूटू” नामक एक प्रकार के नृत्य का प्रचलन था, इसमें रासनृत्य की 
सरह ही स्त्रियाँ एक दूसरे का हाथ पकड़कर नाचती है। कहा जाता है 
कि कृष्ण ने एकबार अपने भ्रप्नज बलराम भौर प्रेयसी नाप्पिन्नाइ को लेकर 
यह साच नाचा था| 


हम प्राचीत साहित्य में राघा का पहला उल्लेख हाल के प्राहृत गानों 
के संकलनबग्रंथ माह-सतसई” में पाते हैं। हाल सातवाहन ईसा की 
पहली रुदी प्लें भ्रतिष्णानपुर में राज करते थे । हाल ने उस समप प्रचलित 
प्राइत कवियों की प्रेम-कविताप्रों का बहुत धन खर्च करके इस प्रंय में 
संकलन किया थां। इस मघुररसात्मक गायाप्रों में व्यवद्वत भाषा पर 
विचार करके, यह रचना ईसा की पहली सदी को है या नहीं, इस विषय 
में पंडितों ने संदेह प्रकट किया है; किसी-क्सी ने इन गायाओं को ई० २०० 
से ४५० के बीच की रचना बताई है। इसके रचनाकाल को किसी ने भी 
छुठीं सदी के बाद नहीं मादा है। ईसा सातवीं सदी के कवि वाणमद्ट ने 
अपने हपंचरित' में कई प्राचीन ग्रंयहारों का नामोल्लेख किया है; वहाँ 
सातवाहन के बारे में कहा गया है कि, “लोग जैसे विशुद्धनातीय रत्नों के 
दास कोश (धन-कोश) निर्माण करते हैं सातवाहत राजा ने भी उसी तरह 
न +त-+.......... 


(१) भाज भी समिलनाड को शिसोी-रिसते जएति में शह प्रवा प्रच- 
लत है रा भद्रास के विवेकातन्द कालेज के अंप्रेज़ी के प्रप्यापक्ष थी ए० 
औ निवास राघवन्‌ ने मुझ्ते यह बात बताई है। 


( शृशष ) 


सुमापितों के द्वारा भ्रविनाझी और अग्राम्य-कोश का निर्माण किया था।' 
28783 हमर हाब द्वारा संकलित ये गायाएँ और उसके साथ राषा- 
हो चुकी बे ईसा की सातवीं सदी के .पहले ही काफ़ी प्रणिद् 
हाल की भाहा-सत्तत्ई' में कृष्ण की ब्रज-लीला के सम्बन्ध में कई पर 
हैं। केवल एक पद में स्पष्ट रूप से रावा का उल्लेस है। 
एक कविता में लिखा है, “आज भी दामोदर वालक है, यशोशा जब 
ऐसा कह रही थीं, तव कप्ण के मुलड़े कौ झोर निद्वार कर ब्रज की बचुएँ 
झोट में हँस रही थी ।”' एक और पद में पाते हैं, “नाच की प्रशंसा 
के बहाने बगल में आई कोई निधुणा गोपी अपनी जैसी गोपियों के कुपोप- 
प्रतिमागत कृष्ण का चुम्बव कर रही है।"' एक और पद में है, है 
कृष्ण, अगर भ्रमण करते हो तो इसी तरह से सौमाग्यगवित होकर इस 
गोप्ठ में भ्रमण करो, महिलाओं के दोष-गुण का विचार करने में प्रगर समय 
हो !”१ एक दूसरे पद में राघा-कृष्ण को ही मघुर रूप में पाते हैं-- 
मुहमारुएण व॑ कहण गोरभं राहिप्राएँ भवणेन्तो । हट 
एवाणं बलवीर्ण भण्ण:णें थि गोरप हरसि ॥ १३६ 
“है कृष्ण, तुम मुख माझत के द्वारा राधिका के (मूह में सगे) गोएर 
(घूलि) का अ्पनयन करके इन वल्लभियों तथां दूसरी सभी साएियों के 
गौरव का हरण कर रहे हो ।” 
ईसा की भाठवों सदी के पहले ही राधावाद का प्रचलन था इस कंपत 
के प्रमाणस्वरूप पहाडपुर के मंदिर की दीवाल पर शड़ी युगल मूर्ति जा 
उल्लेख किया जा सकता है। हृष्ण की युन्दावन-सीला के बहुतेरे दूं 
के साथ यद यूगत मूर्ति मिलती है। पुरुष की भूति हृष्ण भी मूर्ति है 
इस विपय में कोई संदेह की गुंजाइश नहीं, लेकित सारीमूति राधा डी 
है या रकिमणी या सत्यकामा की इसके बारे में करिसोनकिसी ने भीड़ 
प्रकट किया है। 
» (१) झज्जि बालो दामरोग्ररोत्ति इस जम्पिएं झसोभाएं। 
छद्धमटपेसिप्रष्य घिडुप्न॑ हि वघजछृहि ॥ २१२ 
डस्वई, निर्भघतागर संह्कए्म। 
(२) चरच्दशमलाहअणिहेश परासपरिसिदियां गिउशपोरे॥ 
सहितगोविप्रा्णे चुम्वइ क्वोतप्रश्माए् बहुएु॥ २४ 
(३) जइ भपतति भपयु एपेम्र कद सोहगृगगम्विरों सोदुठे ।॥ 
मददिता्ध दोसपूें दिचारइ्ड जइ शो हिआ शाह 


बदि भट्टनारायण कृत (कहा जाता है कि ये बंगाली थे) विणी-संहार 
माटक के नान्‍्दी इलोक में कालिन्दी के जल में रास के समय केलिक्पिता 
अश्रकलुपा राधिका भौर उनके लिए किए गए कृष्ण के भनुनय का उल्लेख 
है।' भालंकारिक वामन द्वारा रचित अलंकास्ग्रंथ में भट्टनारायण कौ 
कविता का उल्लेख किया गया है, अतएव माता जा सकता है कि भट्ट 
नाराषण ईसा की शह्लाथ्वीं सदी के पहले के कवि थे । इसके बाद ईसा 
की नवीं सदी में आनन्दवर्धन कृत 'ध्वन्यालोक' झलंकार ग्रंथ में राधा-कृष्ण 
के बारे में एक प्राचीन श्लोक का उद्धरण पति है-- 
तेषा गोपवधूविल्ञाससुदददां राघारह'साक्षिणां 
क्षेम॑ भद्र कलिन्दराजतनयातीरे लंतावेशमनाम्‌ । 
विच्छिम्े स्मरतल्पकल्पतविधिच्छेदोपयोगेष्घुना 
ते जाने जरठीमवन्ति विगलप्नीलत्विप: पललवाः ॥ 
प्रवासी कृष्ण वुन्दावन से श्राएं सखा से पूछ रहे है--'हे भट्ट, उन 
गोपवधुमों के विलास-्सुहृत्‌ भौर राघा के गुप्त साक्षी कालिन्दीतटवर्ती 
लतागृह कुशल से सो है न ! स्मरशस्पाकलानविधि के लिए तोड़ने की 
झज़श्यकता मे रहने के बगरण लगता है, झब दे पल्‍जब सूखकर विवर्ण 
होते जा रहे है ।” 
भ्रज्ञात सेखक द्वारा लिखित राघा-विरह का एक भौर पद घ्वन्यालौक 
में उदृत किया गया है। मधुरिषु कृष्ण के द्वारवा घले जाने के बाद उन्ही 
कपड़ों को धारीर पर लपेद कर धौर कालिन्दी-तटकुज की मंजुल लतापो 
से तिपट कर सोतकठा राधा ने रुंपे हुए यइगद कंठ से विगलित तारस्वर 
से गाना गाया था कि उससे यमुना के! जलअरगण ने भी उत्‌क्‍ठित होकर 
कूजन करता शुरू कर दिया था। 
थाने द्वारवर्ती पुरी मधुरिप। तदस्त्रसंब्यानया 
बालिन्दीतटकुंजबंजुलततामालम्ब्ध सोत्केष्ठया । 
उदगोते गुर्वाष्पगदगदगजतारस्वरं, राषया 
येनात्तजलघारिभि जंलचरैश्तृकंठमाहूजितम्‌ ॥ 





(१) शासित्दाः पुसिनेंष केलिकुपितामुत्सृम्य शसे रघे 
शबएत्तोमनुफरदतवो:सुरूपु्ां ढंसद्भियों राषिशाम्‌ । 
शत्पाइध्रतिषानिदेशित-परस्पोधूतरोमोदुगते- 
रक्षुप्री-प्तुग्य प्रसप्तरयितादष्टस्थ पुष्णातु थः 

(२) बरद्ौष्दचतसमुक्ष्यय में भो यह इलोक पिलता है, 


(५०१) ॥ 


६ (२० ) 


यह पद ईसा की दसवीं भोर ग्यारहवीं सदी के प्रसिद्ध आलंकारिक 
क्ुन्तक के वक्रोक्ति-जीवित' भ्रलंकार ग्रंथ में भी उद्धृत दिखाई पड़ता है ॥ 

नलचम्पू” रचयिता त्रिविक्रम भट्ट ने सन्‌ ६१६ में राष्ट्रकूटनूपति 
तृतीय इन्द्र की नौसरि लिपि की रचना की थी। नलदम्पूर में नलन्दम- 
यन्ती के वर्णन के प्रसंग में रचे गये कई द्वर्यक इलोकों में इृष्ण भौर 
उनके जीवन के वारे में उल्लेख मिलता है। नलचम्पू” के एक इचोक का 
भर्य इस प्रकार लगाया जा सकता है--कला-कौशल में चतुर राधा 
परम पुरुष मायामय केझ्निहन्ता के प्रति अनुरक्त हैँ।”' विभिन्न बा्ओों 
के टीकाकार बल्लभदेव दसवीं शताब्दी के पूर्वाध॑ में काइमीर में वत्तमाद 
थे । उन्होंने भाषकृत 'शिशुपाल-व्ध” के ४१३४ दलोक की टीका में लोचक 
(झोढ़नी यानी दुपट्टा के किस्म का शिरोवस्व्र) दाब्द की व्याख्या करते 
हुए किसी शआचीन ग्रंथ से राधा-कृष्ण का नाम युक्त एक इलोक उद्ध 
किया है। इस इलोक में कृष्ण को न देखकर राधा दु.ख प्रकट करती हैं- 
“निश्चय ही झभाज किसी झभागिनी में मेरे कृष्ण का हरण किया है।' 
राघा की बात सुनकर किसी सछी मे कहा--“राघा, तुम बया मघुगुदल र् 
बात कह रही हो ?” राघा ने बात को उलदते हुए कहा, “नहीं, नहीं 
भपने प्राणप्रिय भोढ़नी की बात कह रही थी।”' दसवीं शताब्दी वे 
एक झौर चम्पू लेखक सोमदेव सूरि के यशस्तिलक' घम्पू में प्रमृतमरति 


(१) ० सुशील कुमार दे द्वारा सम्पादित पद्यादली में उनहे द्वारा लियी 
गई कवि-परिच्िति (मपरानित) देखिए, ही 
महू पद सदुश्तिकर्णापृत में झज्ञात लेखक के माम मे और 
पद्यावली में प्पराजित कवि के भाम में मिलता है। हुवे 
पाठान्तर के साथ हेसवस्ड के काव्यानुशासन में भी उद्धृत है । 
(डा० नरेख नाय साहा लिखित प्राधोत झो अध्यपू् 
भआरतौय साहित्यें भोराघार उत्लेश के सामक निदन्य, ुर्पन- 
“बणिहड-समाचार, वर्ष ३४, प्रंक् ६ देक्षिये) ! 
(२) शिक्षितवेदाप्यकलापराधात्मिरा परपुदपे 
मसायाविनि कृतकेशिद्थे राग बध्ताति। हे 
यह तष्प भौर इस प्रद्यार के भोर भी कई तथ्य मु प्रष्यार॥ 
दुर्षामोहन भर्टादाय से मिले थे॥ बाद में डा» सरेण्ताप शाहा के एक 
निदन्ध भें इसका उल्लेश मिचा। डा० साहा का अ्पयुशत विश्त्प देलिए । 


(३) हही। 


( ३₹रर |] 


भी दुही नहीं गई हैं उनके दुढ़े जाने पर यह राबा भो तुम लोगों के बाई 
जायगी । दूसरे ब्रभिभ्राय को हृदय में गुप्त रखकर जो इस प्रकार से दंग 
को निजेन कर रहे हैं, वही नन्‍्दपुत्र के रूप में भवतीर्ण देव तुम्हारे सारे 
अमंगल को हरण करें ।”! एक झोर पद में देखते हैं कि कृष्ण गोवर्धनगिरि 
को कराग्र से घारण किये हुए हैं, उनको देखकर राघा की दृष्टि प्रियपुत् 
के कारण प्रीतिपर्ण हो उठी है ॥* ४ 

एक ओर पद में राघा का नाम प्रत्यक्ष रूप से न मिलने पर भी उसे 
को पढ़ने से मालूम होता है कि थह राघा ही के लिए कहा गया है। 
कोई सखी कह रही है--“कुों के विलेपन को किसने बोध दिशा है? 
आँखों के भोजन को किसने पोंध दिया है ? तुम्हारे प्रघरों के राग डो 
किसने प्रमयित्र किया ? केश की मालाप्नों को किसने मष्ठ किया 7 
ससि, यह परशेपजन-स्लोत के कह्मप्ताशी सीलप्रधमास के द्वारा [पा 
है।” “(तो) कृष्ण के द्वारा हुमा?” "नहीं, जमुना के जल से हुप्रा। 
(समझ गई) इृष्ण के प्रति ही (काले के प्रति) तुम्हारा भनुराग है।” 

कवीदवचनसमुच्यय में दृष्ण की प्रजलीला सम्बन्धी एके सुंदर 
पद मिलता है। दिन दलता जा रहा है, इस समय गायों को फेर कर मर 
सन्द वेशु दजाते हुए इृष्ण घर सोद रहे हैं। उसके सिर बर सोपूतिईए 
मोर के पूंछ की चूड़ा है, गले में दिवस म्लान वनमाला है, यरास्त होते पर 
भी वह रम्य है--ये कृष्ण हैं गोपस्त्रीनयनोत्यव: । 

आनुमातिक स्यारहवीं सदी के प्रयम भाग में वाहुपति की लिए में 
शृच्ण वेः सम्बन्ध में एक सुन्दर इतोक मिलता है। इग इपोह में कृप्ष 
के लिए शा का प्रेष ही श्रेष्ठ है, इस तरह की व्यंजना है| वहाँ भी इहाँ 





(१) (...) पेहुदु्घशलशनाशब ग्रोष्यों गूहूँ 
दुग्यें वच्कयिगोडुले पुतरिय राधा इ्नेपरत्यति॥ 
इग्पस्यश्यपदेशाएप्तद्इयः हुर्वत्‌ विविरत दर्ज 
देव: कारणततस्दगुद्ृरशित्र कृष्ण: श मुच्यातु वः 

(२) बढ़ी, ४२; सोम्रोह् विशदित: रइुविकर्णामरत घौर पद्रावरी 
में मो उद्धृत | 

(३) च्वार्ल छेन विलेवत कुबबुर्गे छेताडज्त लेदपों 
शाप: केत तदावरे प्रमविद: ढेशेंद ढेस खह:। 
तैदा (शरण) वौपर्स्मदस्दा. सीकारइताशय संक्रि 
दि कुत्ते मे मासतेत पयता शत्तातुरादातश॥आ इजहार 

(४) दी, २२: क्र का गाम नहीं है। हे, 


६ रश३ ) 


गया है--लक्ष्मी के बदनेन्दु द्वारा जिसे सुख नहीं प्राप्त या, जो शेप- 
नाय के हजार फणों की मधुर साँस से भी आइवासित नहीं हुमा, राघा- 
विरहातुर मुररिपु की ऐसी जो कम्पित देह है वह तुम्हारी रक्षा करे।”' 
'कवीद्धवचनसमुच्चय' में उद्धृत राघा का उल्लेख युक्त वैद्ोकनलिखित 
एक इलोक को ग्यारहवी सद्दी में भोजराज ने अपने 'सरस्वती-कंठामरण' 
में उद्धृत किया है।' जेन प्रंथकार हेमचन्द्र ने बारहवी सदी में लिखे झपने 
क्व्यादुश्चातन' अंग में भी इस श्लोक को उद्धृत किया है। हेमचख में 
अपने काव्यानुशासन' में राधा-कृष्ण का प्रेम सम्बन्धी एक झौर श्लोक 
उद्धृत किया है। यह इलोक श्रीघरदास की 'सदुक्तिकर्णामृत/ में भी दिखाई 
पड़ता है।' हेमचन्ध के श्षिप्प रामचडद (११००-११७५ ई०) ने गुण- 
चन्द्र नामक एक झौर लेखक के साय मिलकर “नाटबन्दर्पण। नामक नाटघ- 
शास्त्र सम्बन्धी एक ग्रंथ लिखा था। इस ग्रय में भेज्जल कवि लिखित 
*राघा-विप्रलम्म! नामक एक नाटक का उल्लेख है। यह भेज्जल कवि 
झौर अभिनव गुप्त द्वारा भरत के नाठभश्ञास्त्र की टीका में उल्लिखित 
भेज्जल कवि भ्यर एक हैं तो 'राघा-विप्रलम्भ' नाटक को दसवी सदी के 
पहले की रचना माना जा सकता है।' बारहवी सदी में रचित शारदा- 
तनय के 'भाव-प्रकाशन! में 'रामाराघा' नामक राधा सम्बन्धी एक नाठक 
हा नाम मिलता है। उससे श्राधे इलोक का उद्धरण “माव-प्रकाशन/ में 
मिलता है।" कवि कर्षपूर के 'भंलकार-कौस्तुम' में राधा को लेकर लिखे 
गए 'कंद्पमजरी' नामक एक साटक से उद्धरण मिलता है। महाप्रभु 
(१) गल्लक्ष्मोबदनेस्दुना न सुल्षितं यप्नाइईदितम्वारिषे- 

र्ॉरा थश्न निजेन नाभिसरसोप्येन झ्ास्तिगतम्‌॥ 

च्देषाहिफणासहखमपु्रश्वासंन घाइश्वासित॑ 

तडाघाबिरहातुरं भुररिपोब्वह्लड्पुः पाठ थः ॥ 

पक उ0क50 #+धंवृष्ा५, 877, ४१ पृष्ठ द्रष्टव्य । 
(२) कनझनिकूपस्वच्छे रा(पा)प्योपरमण्डले इत्पादि॥ क्बोस्ट्रवदन- 


समुष्चय, ४६१ 
पह इलोक 'सूशितिमुदतादतो' भोर दुभाषितरत्नकोश' में भो 
डद्त है। 


(३) डशा० साहा का उपर्पुक्त निदन्य दृषष्टस्प। 
(४) वही ॥ डा० साहा का निबस्ध ३ 
» (श) छिमेद झोमृदों [किदा लावश्यतरसों सप्े॥ 
इत्यादि रामाराधायां संशयः कृष्णमादिते फ्न्च्हो 


( शर४ ) 


चतन्यदेद के समसामयिक था परवर्ती काल के कवियों में छन्दर्य-संजरो 
नामक नाटक किस ने लिखा है, यह हमें मालूम नहीं! कया वह गाटक 
भी चंतन्य के पहले किसी समय लिखा गया था? तेरहवीं सदी के अन्तिम 
भाग में सर्वेय-शिलालिपि में भो हम दृष्य को “दाघाषव के तौर पर 
वर्णित पते हैं ।' सदुक्तिकर्पामृत' में घृत नाथरोक कढ़ि रचित एक पद में 
भी कृष्ण को “राघाघव कहकर वर्णन किया गया है।' तेरहवों सदी के 
सागरनन्दी के 'नाटकलक्षणरलकोश' में राघा नामक वोधि' किस्म के नाटक 
का उल्लेंस है । प्राहतर्पिगत'ं नामक श्राहतद्धन्द के प्रत्य के एक प्रात 
इलोक में कृष्ण रा 'राघामुख-मघुपात” करने की बात मिलती है।' एक दूसरे 
इलोक में राघा का स्पष्ट उल्लेख न मिलने पर भी नौका-वि्ञास सोचा 
में यह राघा की उक्ति ही मालूम पढ़ती है। वहाँ कहा गया है--है 
कृष्ण, लो खेभो,--न्वंचल डगमग को कुगति मुझे मत दो। तुम इम नी 
को पार करो, फिर तुम जो चाहते हो लो॥” रामशर्मा के प्राव 
कल्पतद” के अपम्रंशस्तवक में राघा-हृष्ण के बारे में धरपप्नंश डी दो 
कविताएँ दी गई हैं।'* 

बारहवीं सदी में भाकर हम राधा के झाधार पर पूर्भ विकसित हास 
जयदेव का गीतगोविन्द! पाते हैं। सीला-शुक विल्वमंगल ठाहुर रतित 
भृष्यकर्षामृत! प्रन्य को भी बारहवीं झताब्दों के प्रासपास लिखा मां 
जा सकता है। बारहवीं शठाब्दी के प्रथम माग में संकलित बीपरदाग कौ 
'सदुक्विकर्णयृत” में कृष्य की व्रजतीला भौर राश कृष्ण के प्रेम के झाररप 
में कितनी ही कविताएँ संगृदीत हैं। भतएवं परवर्शी बाल के साहिर 


(१) गर फ़वास #शपंवृष्भञ, 893, ८२ पृष्ठ ह्रष्टग्प । 
(२) वेशुनाइ+ ५। 
(३) चादर विहुंडिप निम्नद्रल संश्धि 
राष्ट्रा मुह महु पाथ करे जिमि प्रमपवरे । 
मात्रावृत्,, २९३ 
(४) भरेरे वाहहि कार्ह चाव 
दोड़ि शप्मा कुगति च देहि। 
हइ्ट इल्चि णइहि संतार देह 
को अणएह सो सेहि ।परावाइत, £ 
(8) उज्दाका 4ीलपंवृष्णत परिश टटरर) दिल के आए 
शूट अक्रमपदाककत+ 5िपमिगीक म.30+$ मत 
प्रदाष इृच्टप्य ॥ 


( ह२श ) 


में राघावाद के विकास की घारा को श्च्छी तरह समझने के लिए 
बारहवी शताब्दी में मिले राघा कृष्ण सम्बन्धी साहित्य को भलीन्भांति 
देखता जरूरी है। 
लीला-शुक विल्वमंगल ठाकुर के कृष्णकर्षामृत' ग्रंथ का परवर्ती वैष्णवरधर्म 
भर साहित्य--विशेष करके गौड़ीय वेष्णव ध्मं भोर साहित्य पर गहरा प्रभाव 
दिस्लाई पड़ता है। श्रीमान्‌ महाप्रभु चैतन्यदेव अपने दक्षिण भ्रमण के समय 
दो ग्रंथों को 'महारल' तुल्य समझ कर लिखवा लाये थे । वे दोनों अंथ 
हैं 'बरह्मसहिता' भोर कृष्णकर्णामृत'। दाक्षिणात्य में प्रचल्ठित इस कृष्ण- 
कणमित ग्रंथ के पाठों के भन्‍्दर कितने ही स्थलों पर राघा का उल्लेख 
मिलता है। बगाल में प्रचलित पाठ में दो श्लोकों में राधा का उल्लेख 
मिलता है!" एक इलोक इस प्रकार है-- 
तेजसे/सतु नमो घेनुपालिते लोकपालिने! 
राघापयोधरोत्संगशायिते शेपशायिने ॥७६ 


“उस तेजोरूप को नमस्कार--जो घेनु पालकक्त और लोक पालक 
है; जो राघा के प्रयोपरोत्संग एर दययित है--जो छझोेषताग पर शब्ित 
हैं।” दूमरा श्लोक इस प्रकार है-- 

यानि त्वच्चरितामृतानि रसनालेहयानि भधन्यात्मता 
ये वा शैश्वचापलब्यतिकरा राधावरोधोन्मुखा । 
ये था भावितवेणुगीतगतयों लीला मुखाम्भोस्हे 
घारावाहिकया वहस्तु हृदग्रें तान्येद तान्येव में। १०६ 
तुम्हारा जो चरितामृत घन्यात्माग्रों (सौमाग्यवान्‌ थुण्यात्मामों) की 
रुसना द्वारा सेहतयोग्य है, राघा के बवरोध (राघा फो नाना प्रकार से 


(१) इस प्रत्थ के दो पाठ मिलते हे। बंगदेश के पाठ के झ्ाधार 
पर डा० सुशोलकुमार दे ने इसका एक प्रामाणिक सं० ढाका विश्वविद्यालय 
पे प्रकाशित कराया है। बंगदेश के संस्करण में ११२ श्लोक ही मिलते 
हैं, दाक्षिएत्य में जो पोयो मिलतो है उसमे तोन प्राश्यास' है । पहले 
भाषशस में १०७, दूसरे में ११० झोर तोसरे में १०२ इलोक मिलते हैँ । 
पह थी बाणीविलास प्रेस से प्रकाशित हुई है। विदिष दारणों से 
बंपाल बा पाठ हो प्रामाणिर सगता है। देखिए डा० दे को भूमिका । 

(२) जहहन रवि द्वारा संगृहोत सूक्तिमुक्तादलो! (बड़ोदा सं०) 

में शार्पां मामोक्ति सोलान्‍शुरः का एक पद सिलता है। 
(नें० १००) 


( १२६ ) 


प्रवम्द करने) के लिये उत्पुश शु्हारी नो शैभस्‍ल्यायतयृत्र चेत्यए 
है. पा गुस्हारे मुसअमल पर भारशयतत बेशु-गीवशविनसनूद् की सीढएँ 
हँ--नें धारागदिक रूप से मेरे दृश्य में बढ़ती रहें” । 


इत दो परे में राघा का स्पष्ट उच्चेच मियने पर भो समता है 
कि इग काप्य के मपुरसाथ्रिव शजतीता सम्बन्धी पर टापा हो 
सभ्य करके ही कढ़े गये है, शृष्यशग ऋूवियज ने पी दीया में 
इत झारे स्थप्रों पर राधा का उल्लेख करके हो पदों की ब्याह्या की है। 
हृष्णवर्शामृत में राधा का थदू उच्नेश माता आारणों से तात्यपंपूर्गे है। 
यहू यात शष है हि प्रन्य के रखनाडात के बारे में मतमेंद हैं। ईता 
की ३० यीं सदी से सेडर १५ यो सद्दी के प्रथम भाग तक रबवाकात 
बताया गया है। धंगर हम बहग में ने पहडुकर कृष्णकर्शामृत वा रचना 
बाल भिन्न दिशाप्रों से इस ग्रन्य के सपर्मा ग्रन्य गीतगोविन्द! के रघता 
काल १२वीं सदी को मान लें तो शायद हम सत्य से बदुत दूर नहीं जाएँगे। 
इस प्रत्य के रदवाशाल के सम्दन्ध में हमें एक विशाल तथ्य यह मित्रवा 
है कि श्रीपर दास के सुक्विकर्णामृत! में कृष्णन्कर्षामृत' के पूरे 
१०६ संख्यक पद को उद्धृत पाते हैं (१५६५); इससे हष्णकर्णानृत 
का रचनाकाल कम से कम १२ वो सद्दी मान लेने में कोई रुकावट नहीं 
दिखाई पड़ती। इस पग्रन्य का रचना-स्थान दक्षिण मारत है इस विश 
में कोई मतभेद नहीं है। किवइन्तो है कि कवि दाक्षिणात्य की हृष्णदेष्या 
नदी के तौर पर रहने वाले थे । महाप्रभु चैतन्यदेद ने भी कृष्णदेश्वा 
(इष्णवेण्णा ?) नदी के तीर वाले तीर्यों में वैष्णव ब्राह्मणों में इस ग्र्य 
का बहुल श्रचार देखा था भौर उन्हों से भाग्रह के साथ इस इत्य ढ़ 
लिसवा लाये थे ।' सस्ते प्रतीत होता है कि ईशा की बारहवीं सदी के 


(१) तब भहाप्रभु भाइला कृष्णवेष्णा तीरे ॥ 
नाता तीर्ष देखि ताहा देवता मन्दिरे 0 
ब्राह्मण समाज सद देश्णव चरित | 
अंध्यय सकल पड़े ह्ृव्ण-कर्णामृत ॥! 
कर्णामृत शुनि प्रमुव_भाननद हइल ॥ 
झापह करिया पुंथि लखाइपा लाल था 
कर्णामृत सम वस्तु नाहि ज़िमुवने ॥ 
याहा ह॒इते हप शुद्ध कृष्णप्रेम ज्ञाने 8 
सौन्दर्य साधुर्य कृष्णनोलार चवषि ! 
से जाने ये कर्णामृत पड़ें निरवधि ॥ 

चंतन्प-चरितामृत, मध्य; ६। 


( १२७ ) 


पध्रासपाग राघादाद भा प्दलम्दन करके वैष्णव धर्म दक्षिण में भी बाफो 
कैद गया था। पालदारों की मुररणान्रित साधनाप्ों वर्गेगह की बात 
हम पहते ही लिस पाये हैं? इसी समय दक्षिण देश में राघावाई के प्रसार 
हा एक ध्यान देने थोग्य प्रमाण हमें दृष्णदास कविराज इृत घैतन्य-घरितामत 
द्रग्प में मित्रता है। दक्षिण शी इसी गोदादरी नदी के ठीट पर ही 
मद्ठाप्रभु मे रामातन्द राय से राघाप्रेम के यूढ़ तत्वों बों सुना घा। बहुत 
दिनों के प्रचार भौर प्रसिद्धि के न होने पर रामातन्द राय के लिये 
शपाप्रेम बेः गूइ सस्दों गा विस्तारपूर्वक विवेधत करना सम्मव नहीं होठा । 
दृष्णदास बविराज ने इस विवेषत बा जो विस्तृत विवरण दिया है वह 
पूरा जा पूरा ऐतिहासिक प्रमाण के रूप में म तिये जाने पर भी कम से 
बस राधाप्रेम हे! शारे हत्व शाप रामानन्द गो मालूम थे इसे स्वीरार 
बरना ही होगा। 

हृष्णरर्णामृत मे रापा के उल्लेख थुषद्र जिस दूसरे इलोक गो हम 
प्षोषों से उद्धृत गिया है “राषावरोदोन्युस” धैशवन्‍्धापष्यशनित बेष्टाप्रो 
के द्वारा परवदर्ती बाल सें विस्ताएपूवेकं बंशित दाललीलाों, साबसीडा 
प्रादि दृष्ण थी सीजाप्रों शा ही धामाग उस में मिल रहा है ॥ पहले 
जिस एसोड को उतर रिया है उग्के घन्दर देफो हैं कि शापा बहाँ 
सध्मी बे साथ एक हो गई है। धेपशयन में घदित हृष्ण जिस राषा 
है परोषरोस्तंग पर एडित हैं दबह राधा भश्मी बा ही श्पालर है 
दस बाद बो समझने में दिक्वत शहीं होती ॥ झयथदेव थे गौपगोविन्द 
प्रें भी हमें राषा के: एस अपार के शर्घन मिएरे है।' देखा झादा है हि 
ररिप्र शष्मी रत्त भौर राघा तत्व वे परदर्ती बाए में जो रफ्प्ट पार्रपय 
दिषाई पडा है, बह परापोप यरभी हझ शाफ गही हो पाया है। प्र्दत 


(१) इतच्दराण इरदितश मे रुपत्री रारंपरंगरा शैशा भे रिक्तों है, 
“दान पुत्राएरज-इपंग्णणो। राषारा शोः्श्तोष स्वशेन्युणाः ९ 
भोशतभट ने ध्यती दृत्चरात्टटा टौरा भ विफा है--राषादा 
इषऐेषोप्दपेएज॑ प््दरुर शर शान दोस्चका:॥ घढा राधे 
इन्दरोद: दिए शायापाइत्त: व 

(६) र्टापइश्य दरार रचर॑स्त्चत सोपोश्चेसेररे 
हरे शुगर शाफ्इट्प्टत्पपो घहारन्दतिः 8 
पाई भुरेरदाित्वपधतरों दि्तिश छकोी सटचर्अ 
पशाशाक्यको कोर दिक्एओ हरि: दा ४ कार शाभ्ज 





( एस ) 


वैव्णव-पस्पों में रापा जब पहचे पहल गृहीत हुई सब मुछ दिनों तक 
प्राघीन सद्रमीवाद के साथ मितकर ही वे प्रकद हुईं। उस वर्ष में 
सद्मी का वर्णव भौर राघा का वर्णन बहुतेरे स्थलों पर मिलकर एक हो 
गषा है। ॥इृष्णझर्शामृत झौर 'गीतगोवित्द' में लब्मी, कमज़ा, या रमा 
का वर्भत भ्ौर रापा का वर्णन प्रगत-वगल दिसायी पड़ता है, दोनों ही 
सप्माव थे हृष्यप्रियां हैं। इस समय की कविताओं से शाप्राइब्य 
सीतायाय के ही परवर्ती भवतार है, इस प्रकार के विश्वास के अ्रवनित 
रहने के प्रमाण भी हूँ ।' सेकिल इस प्रकार से प्राचीन लदमी उपास्यत 
से बहुतेरे स्पलों पर राघा वा मिलान्जुला वर्णन मिलने पर भी प्रेमी 
राधिका का सौत्दय-माघुर्ये लक्ष्मी के सौत््य-माधुयें से प्रधिक है भौर 
राधा ही कृष्ण की प्रिरतमा हैं, इस प्रकार का एक प्नन्त.सलिला कल्युस्‍्तरोव 
भी प्रवाहित था) हमने ग्यारहवीं सो के प्रयम मांग के वारूपरति-लियि 
का उल्लेख किया है। उससे साफ़साफ़ सह्मी की भपेज्या रा की थ्रेष्ठता 
ही सिद्ध हुई है। इसके झलावा बारहवी सदी में संकलित श्रीषरदाब 
की 'सदुक्तिकर्णामृत! में भी कई कवियों को कविताप्रों में लक्ष्मी प्रेम ही 
भपेक्षा राधा-प्रेम की श्रेष्ठता प्रतिष.दित या व्यजित हुई है। डप्म- 
स्वप्नाधितम्‌ में हम देखते हैं कि राघा के झ्कारण रोप को प्रशमित 
करने के लिये शांगंधर स्वप्न में जब बोल रहे थे तब कमला ने उमे 
सुनकर सब्याज शांग्रंघर के कंठ से क्‍्पन दोनों बाहुओं को शिग्रिल कर 
दिया था ।' दूसरे पद में देखते हैं कि श्री के साथ रमण करते समय भी 
हरि राघा का स्मरण कर रहे हैं; लेकित भपनी इच्छा के बावपूद वे 
राघा से मिल नहीं पा रहे हैं, इसी दात का उन्‍हें खेद है।" एक मौर 


(१) एते लक्ष्मण जानशोविरहिणं मां खेदपत्त्यम्ुश 
मर्माणोव उ ख़ण्डयन्यलमभी झूराः क्दस्वानिलाः ॥ 
इत्यं ब्यादतपूर्वजन्मदिश्हों यो राघपा वोक्षितः 
सेप्पं शंकितया स वः सुक्यतु स्वप्तायमानों हरिः थे 
शुभान्क-कविकृत सदुक्तिकर्णामुत, झृष्णस्वप्दायित,र: 
विरिंचि-कविकृत परवर्तो (नम्बर ४) पद भो देखिए । 

(२) सडुकितिकर्णामृत, झृष्पस्वप्तायितं, ५। फवि का नाम नहीं दया 
हुएए हे । पचावलों में उम्ापति धर के नाम से उद्धृत है। 
वहाँ 'कमला' को जगह दुक्मिणों पाठ मिलता है। 

(३) राषां संस्मरतः स्षियं रमपतः खेदो हरेः पातु वः॥ 
वही, उतकनठा, ४॥ कवि का नाम नहों है ॥ 





( ह२६ ) 


दद में देखते हैं कि शेपशयन में विष्णु जद रमा के र 
हैं, व भी दृष्ण-भवतार में गोपवधुप्रों के साथ (भयवा गोपव 
साथ) हजारों स्मृतियों का जय जे कार बिया गया है।' 
समसामयिक उसापति घर के एक पद में देखते हैं कि सब्मी 
रुविसमणी को लेकर हृष्ण द्वारका में हैं; जिस मन्दिर बे 
समुद्र के जल में विकीर्ण हो गई है, ऐसे मन्दिर में रुविम 
झलियतन से पुलक्तित भुरारि यमुनातोर के कुंजों में भाभीर 
जो निभुत चरित है. उन्हीं के ध्यान में भूछित हो गया । 
समसामयिक झरण कवि का भी एक पद मिलता है। एस 
कि द्वारावतीपति दाधोदर कालिन्दी के तट वाल इैलोपान्त भूत 
कुसुम से ग्रामोदित कन्दरा में प्रधम-प्रभिसार-मधुरा राघा को 
करके तेप्त हो रहे हैँ ।" यह बात सच है कि लक्ष्मी झादि 
अपेक्ता गोपी-प्रेम श्वेष्ट है, इस सत्य था प्राभास भागवत्‌ प्रा| 
है। भतएव प्रेमथत में धीमती राघा का ही सबसे भधिक धन 
जाल के इस ठत्व को एक पूर्वधारा वड़ी झामानी से देखी ज 
इस श्रसंग में एक भौर बात भी लक्षणीय है । हे पहर 
है कि प्रादीत वेष्णव शास्त्र में लक्मी का प्वलम्दन कर 
लीला-स्फूति का उतना वर्णन नहीं मिलहा। अश्रीवैष्णबो 
साथ मघुर लीला के भामास का उल्लेख हम लंगों ने पह 
दसवीं से वारहवी शताब्दी के भस्दर लक्ष्मी के जो उल्लेख (मि 
अन्दर मधुर रस का स्फुरण दिखारोीं पड़ता है। 'कवीस 
और “सदुक्तिकरर्णामृत' में लक्ष्मो के बारे में कुछ कविता 
वहाँ लक्ष्मी के साथ मारायण की नाता प्रवार की प्रेमन्लील 
यथा निधुवतान्त लदमी बा दर्णेव दिखाई पड़ता है4 हम 
(१) कृष्णबतारकुतगोपवधूसहस्व॒प्॑पस्मुतिजंपित इत्यादि, 
कवि का । 
(२) किये पायान्‌ मवुणण्मुतातोरबाबोरहुझजें- 
घ्याभोरस्प्रोनिभृतचरितष्पातमूर्च्डा सुरारे: ॥ 
वही, १; पद्मावली 
(३) बह, २ हे 


है कु 





६ १३० ) 


लक्ष्मी दाशंनिक शक्ति रूप छोड़ कर घीरेन्धीरे मघुरूरसाथ्िता होती जा 
रही हैं; भौर इस मयुर रस के आधार पर ही पूर्ववर्ती सब्मी पृरर्ती 
राधा के साथ मित्र गई हैं।/ ऊपर हम लोगों ने जिस पार्वय ही धारा 
देखो, उसने श्रवल आकार धारण करके सोवहवीं शताब्दी के गोहीय 
वैष्णव साहित्य में लक्ष्मी श्रौर राधा को तत्त्व की दृष्टि से बिलकुल प्रतश 
कर दिया भौर इस तत्त्व-प्रभावित देष्णव-साहित्य में श्रध्मी भोर राधा का 
मिलन फिर नहीं हुआ, लेकिन लक्ष्मी भौर राघा का मिलन न होने पर 
पूवंमिलन के कारण ही लक्ष्मी अपने जन्म का कुछ-कुछ इतिहास परवर्वी 
कालन्र' की राबा में छोड़ गई हैं। पुराणादि के मदादुवार वृश्भावु गोर 
राघा के पिता गौर कलावती या कीतिश राधा की माता हैं। सेहित 
बड़ चण्डीदास के “श्रीकृष्णकीतन' में हमें राघा का जत्म परिचय हमे 
प्रकार से मिलता है-- 
ते कारणे पदुमा उदरे । 
उपजिला सागरेर परे 

यहाँ देखते हैँ कि 'पदुमा' (पद्मा) राबा की माँ हैं भौर सागर उते 
पिता हैं। लक्ष्मी सागर से उत्पन्न हुई हैं, भतएक यह ठीक है कि भाग 
हो राघा के पिता हैं; ज़द़मी का जन्म पर से हुमा है, इसलिये पुर 
राधा की माता हैं, यह भी ठीक ही है। 'श्रीह़ष्ण-कीर्तन/ में बहुतेरे स्पर 
पर राधा खुद भी पदुमिनी' प्रयतू प्चिनी' हैं; लक्ष्मी भी पता ३ 
पद्चिनी हैं। परवर्ती काल के प्दावसी-साहि्य में भी राबा करता 
मही भी हो सरदी है, लेकिन 'कमलिती! प्रवश्य हैं। 

जयदेव के 'गीतगोविन्द' काव्य में किर शापा जहाँ-तहाँ नहीं हि 
बल्कि सारे काव्य के डृष्ण माथक भौर राधा ही सापिका हैं, सर्व 
सीलाभद्धघरी हैं। वैष्णव-धर्म भौर साहित्य में राषा यहाँ प्रेत पे 
प्रतिष्ठित हैं। जयदेव के गीतगोविन्द बाध्य में ही राष्रा पूरी तप ्ः 
प्थित हुई हैं, ऐसा कहना उचित नदी होगा; जयरेव के बुगयाहिय न 
राया की प्रतिष्ठा है। जयदेव केः समय वंग देश या वृदतावंग में तर 
ही साहित्य का एक युग विधित हु्रा घा। जयदैव ने सुई ही ५ 
बात में उम्रावति घर, शसध, गोवर्षनावार्य भौर घोटी वर्विछआ 7 
किया है।. मम्भवतः यह दुविगोष्टी बंगाल डी सेवन्यशशमाईी है 
करडे ही बनीं थी? येत राजा वैष्यव थे; शायद एप 
मुंग के मध्य में वैध्यदमठ को हैं श्रधानता मिली घी। शइुशिस्पईदी 
में जयदेंद के, उते बरर्दवर्ती घर उतके समगामविद्य अहुरे कह ः 


( ₹३१ ) 


यहाँ उक कि राजा लष्मण सेल घोर उनके पुत्र केशवसेन की लिखी 
चैप्णव कवितायें संग्रहीत हैं। इसके भन्दर राघा-इृष्ण-लीला सम्बन्धी 
जयदेव के लिखे ऐसे पद भी मिलते हैं जो “गीतगोविन्द' में नहीं है । 
इससे भालूम होता है कि राघा-इष्ण के सम्बन्ध में जयदेव ने केवल 
'गीतगोविन्द! काव्य की ही रचना नहों की थो, बल्कि राघा-कृष्ण, के 
सम्बन्ध में दूसरे तरह की -वितायें भी लिखी थी।" 


"मुदुवितकर्णाभृत' में जो वेष्णब-क्विताएं उद्धृत है, उनके विविध 
कविएे की शान्त, दास्य, वात्सल्थ, शोर मधुर, प्राय: सभी रप्तो की कवित्ताएँ 
मल़ती है। इनमें मधुर रस को कविताग्रों के साथ वात्सल्य रस की 
कविताएँ भी भाव झौर भभिव्यंजना शैली की चमत्कारिता के लिये 
उल्लेखयोग्य है। कृष्ण की कोमारलीला के दो-एक पदों से परवर्ती 
काल की गोप्ठ कविता का सादृश्य देखा जा सकता है।* 

जयदेव के समसामयिक कवि उमरापति घर के कौमार-लीला सम्बन्धों 
परी में देखते है कि कृष्ण कुमार की अवस्था में कालिन्दी के जल में 
अभ्रवा इैल में या उपशक्य में (गाँव के छोर पर) भयवा बरगद के पेड़ 





(१) सदुक्षितकर्णाभुत, ग्रोवर्धनोढार, ५। 

(२) राघा-हुप्ण-प्रेम को रूविताओं के भलादा जयदेदरचित दूसरी 
कवितायें भो संप्रहप्रन्यों में मिलती हैँ । भ्रगर थे दोनों 
जपदेव एक कवि हों तभी यह बात लागू होतो है। 

(३) नमूने के लिए दो पद उद्धुत किए जाते हैः-- 

वत्स स्थावरफस्दरेषु विचरंषचारभ्चारे गयां 
पहख्ान्‌ वोढ्य पुरः पुराणपुरुषं नारायण ध्यास्यसित 
इत्युश्तस्थ यशोदया सुरर्िपोसब्याज्जगन्ति सफुर- 
ट्विम्बोष्ठद्यगाढ़पोड़ुतवशादव्यक्तभाव॑स्मितम्‌ ॥ (अ्रभिनन्‍द) 
थोड़े भाषान्तर के साथ यह पद कवीद्धवचतसमुच्चय में 
भी उद्धृत है। 
मा हुईं ब्रज तिष्ठ तिष्ठेति पुरस्ते लूतकर्णो बृकः 
पोतानत्ति इति प्रपंचचतुरोदारा पशोदाणिर:। इत्यादि । 
बात्सल्थ रस के दृष्टान्त स्वरूप सयूर कबि के पद को भी 
(कृष्णस्वप्नायितम्‌ १) देखिए। बाद वालें थूग में हिन्दी के 
कवि सूरदास के वात्सल्य रस के पद में इस इलोक को छाया 
देखो जा सकती, है। 


( १३२ ) 


के नीचे घूमते फिर रहे हैं। उम्री प्रकार राघा के प्रिता के घर के भांगन में 
भी आ-जा रहे हैं।' उमरापति घर का हरिक्रीड़ा का एक भौर मघुर पर 
मिलता है। कृष्ण जब रास्ते से जा रहे थे तब कोई गोप रमणी माँहों 
से, कोई ग्रोपी नयनों से, कोई योपी जरा मुस्करा कर चाँदती छिटका 
कर गुप्त रूप से कृष्ण रूप का सादर स्वागत कर रही थी। राधा 
ने शायद दूर से ही इसे देख लिया है। इससे गर्वेजनित प्रवहेलन है 
राधा के मुखमण्डल ने विजयशी घारण की थी; उघर इस विनय 
शोमाघारी राधा के चेहरे पर कंसारि कृष्ण का जो दुष्टिपात है, उप्डे 
भ्रन्दर भी प्रातंक भौर भनुतय भा गया है-- 

अवल्लीचलने: कयापि नयनोन्मेषं: कयापि स्मित- 

ज्योत्स्नाविच्छरितं: कयापि निमृ्त सम्मावितस्थाष्वनिं। 

गर्वोद्धूद्कृतावहेलविनयक्रीभाज्ि राधानने 

सातंकानुनयं जयन्ति पतिताः कंसद्नियों वृष्टयः ॥ 

इस कवि के एक दूसरे पद में झ्रामीर वधू राघा को लेकर तिराते 

में कृष्ण की विहार की इच्छा देखते है; "सेकिन योपकुमारों से भी संग 
नही छुड़या जा रहा है। इस हालत में इृष्ण गोपकुमारों का सम्प 
करके कह रहे हैं कि, तमाम-लतायें श्ाप्रों से मरी हुई है, वृद्धावत भी 
बन्दरों से भर गया है, यमृता के जल में प्गर है भौर पहाड़ की सस्पि में 
विकराल शेर हैं, गोप बालकों के लिये इन बातों को कहकर पौए परे 
सिकोड़ कर संकेत से दे मिलिनतृपित भाभीर वधु राया को मता हए 
रहे हैं ।' शविमणी भ्रादि के प्रेम से राघा के पुत्र प्रेम की शरेष्टता का मिरे 
करने वाले उमापति घर के सुन्दर पद का उल्लेख हमने पहने ही शर 
आये है । इस कवि के एक भौर पद में कृष्ण के जिय वेणु स्वर है 
गोष्ठ से गायें सौट भाती हैं, जो वेणु स्वर गोप नारियों के वित्त ढो हे 

(१) कालिस्दीपुलिने मया ख मे सपा ध्रलोपशस्यें मम 
न्यप्रोषस्प तले भया मे मे भया राषापितुः प्राृभे 
इष्ट: शृष्ण इति। इत्यादिा 

(२) यह पर 'पदयावप्ती' में भी/ उद्धृत है! 

(३) स्याताः सस्ति तमासवल्लिद दुर्त बुस्दावर्त बातरैं- 
इचन्नऊ॑यमुताम्व॒धोरददनष्याप्रा पिरेः सत्पपर। 
इत्प_गोपइुमारशेवु. बरत: हव्वरय सुल्तोशर- 
स्वेरामीरदशलिदेदि शयतस्याहुझुबर्त पातु कः 7 हृष्रियोगा, 

(४) रेकिपें ब्तमात पसप का १२९ पृष्ठा 


( हैइ४ ) 


'प्राज रात को इसको उत्पद में बुल्ता साई हैं । यह घर मुता रखे 
कर शला भागा है, नौकर भी मठवाले हूँ; भव यह प्रकेतती छुलवघू कँसे 
जायगी ? बेंटा, तो तुम्हीं इसको इसके घर से जापो। यपघ्ञोदा की 
मह बातें सुन कर राबा-साथद का जो मधुरस्मेरालस दृष्टि-समूह है--उनडी 
जय हो ।” इस प्रसंग में डवीद्धवचनमम्मुच्चय/ में उधृत पूई-लिखित 
४६ यंस्पयक् पद की मी छुलना की जा सकती है। हूपदेव के एक ५६ में 
हम देखते हैं, बृन्दा सस्ली दूधयी योर रमणियों से कह रही है-यहाँ 
इस निचुल-तिदुंज के वित्तकुत अन्दर मृस्तायम घास की यह विजन शा 
किस रमण की है? इस बात को सुन कर राघा-माथद को जो विधि 
मृइुह्मास्ययुक्त चितवन है वे तुम सोगों की रक्षा करें ।" आचार्य गोपक 
के एक पद में कृष्ण के भरभिसार का एक चातुरपूर्ण वर्णन मिलता है। 
गहरी रात को कृष्ण रापा के धर के पास भाकर कोयज्न वर्भरह की बोली 
बोल कर राधा को इशारा कर रहे हैं। इधर इशाय सुनकर राबा भी 
दरवाजा खोल कर वथाहर झा रही हैं। राघा के चंचल शंख वंसव झोर 
मेखला ध्यति को सुत कर ही हृष्ण राघा के बाहर आने की बाठ समझ 
गये । इघर प्राहट पाकर बृद्धा (जटिला, कुटिला) कौन है, कौन है; वह कर 
बाख्वार चिल्ला रहे हैं भोर इससे भी कृष्ण का हृदय व्ययित हो रहा 
है।। ऐसी हालत में ही कृष्ण की वह रात राघा के घर के प्रांयप के 
कोने में जो केलिविटप है, उसी को गोद में बीती। 


संकेतो क्तशोकिलादिनिनद कंसद्विपः छुर्बतो 

द्वारोस्मोचनलोलश्ंखबलपश्षेणिस्वन शृष्वतः ॥ 

केप॑ केयमिति प्रगल्भजरतोतादेन इुनात्मनों 

राधाप्रांगणकोणकेलिविटपिकोड़े गता दर्वेरी ७४ 

प्रश्नोत्तर के बहाने राघा-कृष्ण के श्लेपपूर्ण रसालाप झौर मजाक ढ़ 

नमूना 'कवीद्धवचनसमुक्चय/ वी एक कविता में मिलता है। दुक्ति- 
कर्णामृत” में कई भौर नमूने मिलते हैं ।" [एक यद में राधादइण ३ 
«छिती (है, “इस रात को तुम कौन हो?" इष्ण ने उत्तर दिया, 
केशव हैं! (इलेपार्ष केश है जिसके)! “पिर के , बेचों से क्या गई हर 
(२) हरिकीड़ा, १५ यह पद पद्यावली में उद्धृत है 
(३) पह पद भो पचावलो में उद्धृत है। | 
(१) यह पर सडुक्तिकर्णामृर्त में भी उद्धृत है।;, .- £ 


+ 


(६ ३५ ) 


रहे हो?” “भद्े, में झ्ौरि हूँ” (इलेपार्थे--शूर का पत्र); “यहाँ पिता 
के गुणों से पुत्र का क्‍या होगा ?” “हे चद्धमुखी, में चक्री हूँ; (इल्ेपार्थ 
अआुम्हार); “भच्छी बात है, तो मुझे गागर, हाड़ी, दूध दुृहने का मटकी 
कुछ भी क्‍यों नहीं दे रहे हो?” गोपनवधुओरों के लज्जाजनक उत्तर से 
इस प्रकार दुःख पाये हुए हरि तुम्हारी रक्षा करें।' इस प्रकार के 
इलेपात्मक प्रश्नोत्तर और भी है ।* 
शतानन्द कवि के एक पद में देखते हैं कि गोवर्धन को धारण करने 
में कृष्ण को कष्ट हो रहा है, यह समझ कर राधिका व्यथित होती है 
और उनकी सहायता करने के झाग्रह के झातिशय्य में वह शून्य गगन में 
ही गोवर्धल-घारण करने की नकल करके वृथा ही हाथ हिला रही है ।' 
अज्ञात नामा एक भौर कवि के पद में है--हष्ण ग्रोवर्धन घारण किए हुए 
| हैं, सभी गोषियों के साथ राधा भी उनकी ताक ओर रही हे । दूसरी 
गोपियों ने राधा से कहा, तुम कृष्ण के दृष्टिपय से बहुत दूर हट जाओ; 
* शुम्हारे भ्रति प्रासक्त-दृष्टि होकर कृष्ण के हाथ कहीं शिथिल न हो जाएँ।' 
सेकिन गोपियों के मुह से राधा को नजरो से दूर हटा देने की बात सोच- 
“ कर गिरि धारण के श्रम से कृष्ण भानों जोरों से साँस लेने लगे थे ।-- 
दूर दृष्टिपयात्तिरोभव हरेगोंवर्षन॑विश्वत- 
सत्वस्यातक्तदृशः कुृशोदरि कर: रुस्तो$स्‍्य भा भूविति। 
गोपीनामितिजल्पितं कलथतो राघा-निरोषाभ्रयं 
इबासा: शलभरपक्षमपश्रमकराः कृष्णस्य पुष्णन्तु वः॥ ४ 
(१) फस्त्वं भो निशि केशवः शिरसिजेः कि नाम गर्वायसे 
भट्ट शौरिरह गुणः पितृगतेः पुश्रस्य कि स्थादिह्‌ ॥ 
चको चब्घमुखो प्रयच्छसि न मे कुराड़ों घों दोहिनो- 
मित्यं थोषपवषघूहितोत्तरतया दुस्योः हरिः पातु बः ॥ 


प्रश्नोतरम्‌, ३; पद 'पद्मावली' में भी उदृत है ॥ 





(२) एक पद हैः-- 
बासः सम्प्रति केशव क्‍व भवतों मुग्पेक्षण सन्दिदं 
दास ब्रहि दाठ प्रकामसुभगे त्वद्गाश्रसंइ्लेषतः । 
गामिन्यामुवितः दव धूर्त वितनुमृष्याति के थामिनों 
झोरिगोंपवर्धू छल: परिहसप्नेबविषः पातु वात 

(३) ज्ेल्नोडारसहायतां जिगमिषोरप्राप्तगोदर्घना। 
राषाया: सुचिरं जयन्ति घगनते वन्ध्या: करभ्रान्तयः 0 


गोवद्धंनोदार:, 
(४) 'रपावलो' में यह पद शुभाड़ू के भास से उद्ृत है। 


( १३४ ) 


'प्राज रात को इसको उत्सव में बुला लाई हूँ । यह घर सूता रख 
कर चला झ्रागा है, नौकर भी सतवाले हैं; भव यह अकेली कुलवपू ढंगे 
जायगी ? बेटा, तो तुम्हीं इसको इसके घर ले जाप्रो। यश्ोदा की 
यह बातें सुत कर राधा-माथद का जो मघुरस्मेरालस दृष्टि-समूह है--उन्ही 
जय हो।” इस प्रसंग में कवीद्धवचनसम्मुच्चय/ में उधृत पूर्व-लिबित 
४१ संख्यक पद की भी तुलता की जा सकती है। रुूपदेव के एक पढ़ में 
हम देखते हैं, 'बुन्दा सल्ली दूसरी गोष रमणियों से कह रही हैं-गईाँ 
इस निचुल-निकुंन के बिलकुल अन्दर मुलायम घास की यह विजत ऐैगा 
किस रमण की है? इस बात को सुन कर राघा-माघव की जो विविई 
मुदुद्मास्ययुक्त चितवन हैं वे तुम लोगों की रक्षा करें )/' शझाजाये गो 
के एक पद में कृष्ण के भभिस्तार का एक चातुर्येपूर्ण वर्ण मिलता है। 
गहरी शत को कृष्ण राथा के घर के प्रस पाकर कोयल वर्गरह की गोली 
बोल कर राघा को इशारा कर रहे हैं। इधर इशारा सुतकर राश री 
दरवाजा खोल कर बाहर भ्रा रही हैं। राघा के चंचल शंस वतप थौर 
मेखला ध्वनि को सुन कर ही कृष्ण राघा के बाहर धाने की बात सगे 
गये । इधर झाहूट पाकर वृद्धा (जटिसा, कुटिला) कौन है, कौत है, 7 हर 
भारवार चिल्ता रहे हैं भ्ौर इससे भी कृष्ण का दृदय व्यधित हो दा 
है;। ऐसी हालत में ही कृष्ण की वह रात राधा के घर के प्रगिण है 
कोने में जो केलिविटप है, उसी की गोद में बीती। 


संझेतो हृतक्ोझिलादिनितद कंसद्वियः शुदतों 
द्वारोन्मोचनसोलशंखवलपभेणिस्वन॑ शृष्वतः । 
कैप केयमिति प्रगल्भगरतीनादेन दुनात्मनों 
राधाप्रांगणकोणकैलिविटपित्रोए्ट गता दावरी ॥ 
अइनोत्तर के बहाने राघा-कृष्ण के इ्लेपप्रूण रगालाप भौर मगर 
जमूगा 'कवोद्धवचनसमुष्चय/ कौ एक कविता में मिलता है। ६४ 
कर्गामृठ' में कई भौर नमूने मिलते हैं!" |एक प् में रयावण 
दृष्ठी है, “दस रात को शुम छौत हो?” दृष्ण ने उत्तर दिए, 
*बेसव हूँ” (इलेपार्य शेश है जियके)। “धर के केजों से गया गे 4 


(१) हण्णिए है६ पहु पर व्चादसी में उद्धृत है) 
(३) थह पर भो पावती में उदृत है? 
(१) यह पर सइस्तिरर्सामृत! में भी उद्धृत है। ल्‍ 


मिस हराठी पे दोहिमो 
३३५० अस्नोत्तरमू, गो हकि धातु क | 
(२) हैः 0 /॥ +र हावी" के थो 
३) एक पर है... 
सा मत गा कक 
सकिवीपिक 7 बव धू्त 35%] हि दम 
आप छसे: था पक 
(3) बोदधारसहायतः पे ।2220%008 । 
में यह वर  >चनसर व 


( १३६ ) 


'गौपी-सन्देश” के साम से 'मदुक्तिकृशयृत! में जो पद उद्धव हैं 
वे चमलारिता के लिए जिस प्रद्मार सप्ृगीय है, उसी प्रकार परवर्ती 
काल ही 'दिरह' पशवली से प्पते गहरे सम्बन्ध के लिए मी लक्षग्ीय हैं। 
कृष्ण वृन्दावन घोड़कर द्वारका चने ग्रये है, राधा तथा दूसती गोपियों ने 
इनके द्वारा यहाँ नाना प्राहमर से विरह-जेदता का निवेदन फ्िया है। एक 
पद सें कह्ठा गया है--"गोवर्धनगिरि की थे कत्दराएँ, जमुता का वह 
किनारा, वह चेप्टारस, वह भाष्डीर वनस्पति, वे तुम्हारे सहचरमज-तुम्हारे 
गोष्ठ का वह घाँगन--हे द्वारावतीमुजंग (सर्प की माँति क्र), वे क्या 
कमी भूलकर भी याद नहीं भाते ? हरि के हृदय में व्रजवधूमंदेशह्यी 
यह दुःसह शल्य तुम लोगों की रक्षा करें ।”' एक दूसरे पद में गोपियाँ 
ठारका जानें वाले एक राही को बुलाकर कह रहो हैं--है परिक, तुम 

* भगर द्वारका जाना तो देवकीतन्दन कृष्ण से नीचे लिखी बात बहता-- 
स्मरमोहमंत्रविवश गोपियों को तो थुमने त्याग ही दिया है; लेकित ये 
जो शून्य दिशाएँ केतकर्यर्मघूलि समह के द्वारा मर गयी हैं, इतकी ओर 
देखकर भी क्या उम्र काल्िन्दी तट भूमि और वहाँ के वृक्नों की डाव 
तुम्हारे मत्र में नहीं भाती है?”-- ४ 

पान्‍्य द्वारवर्तों प्रयात्ति यदि हे तद्वेवशोतन्दनों 
वक्‍्तव्यः स्मरमोहमंत्रविव्ञा ग्रोप्पोष्दि नामोश्िता:॥ 
एुताः केलकगर्भयूलिपटलरालोक्य शून्या दिशः 
कालिन्दीतटभूमयो४पि तरवो नायान्ति चिन्तास्पदस ॥६३२९ 
घीरसरस्वती की लिखी पप्रर्वे विरह की एक कविता है। यहाँ भी 
गोपियाँ कह रही हैं--हे मथुरापधिक, मुरारी के द्वार पर तुम गोपों की 
इस बात को ग्राकर जरूर सुनाना--फ़िर उस यमुना के जल में कातिए- 
गरलानल (कालियगरल की भांति विरहानल) जल रहा है।” 
मथुरापधिक मुरारेदद्गेय द्वारि घल्लवोबचनम्‌ ॥ 
पुनरषि थमुनासलिले कालियगरलानलो ज्वलति ६२ 
(१) ते ग्रोवर्धतकन्दराः स यमुनाकच्छः स चेष्टारसो 
भाण्डीरः स वनस्पति: सहचरास्ते तच्च योष्ठोयनम्‌ । 
कि ते द्वारवतोमुजंय हृदय नायान्ति दोपपरपो- 
स्पष्यादों हृदि इुःसह व्रजवधूसन्देशशल्य हरेः॥ 
अ्द्यावली” में यह पद नील के माम से उद्धृत है। 
(२) वच्चावत्तो' में यह पद गोवर्ताचार्य के नाम से उद्धृत हैं! 


( १३७ ) 


आायें गोपीक के एक दिवसामिसार के पद में है-- 
भअध्याह्नद्िएु णाकंदीधितिदलत्संभोगदीयीपय- 
प्रस्थानव्यथितारुणाडू लिदल॑ राधापद साघवः | 
मौलौ ख्रक्दावले मुहुः समुदितस्वेदे मुहु्ेक्षति 
स्यस्य प्राणयति भ्रकम्पविषुरं: इ्वासोमिवातंमूहु: 
(सदुक्तिकर्णामृत, ३३६३॥४) 
पुष्पदलों को भांति ग्ररुणाज़ लि दलों से शोभित जो राधा के कमनीय 
चरण हैं, वे भाज संभोग-वीयी-पय पर प्रस्थान से व्यथित हे, वयोकि बह पथ 
मध्याह्न के दूने सूे-ताप से तप्त है, इसलिए कृष्ण राघाके पयों के ताप को 
दूर करने के निमित्त बारवार उसे माल्ययुक्त मस्तक पर रख रहे हैं, 
पसीने से शीतल वक्ष पर रख रहे है, प्रकम्पविधुर इवासोभिवात से वारबार 
उपशमित कर रहे है ।' 
हमने 'कवीन्द्रवचदसमुच्चय' से राघा-कृष्ण-प्रेम-जलीला सम्बन्धी कुछ 
कविताएँ पहले उद्धृत को हैं। 'सदुक्तिकर्णामृत! से भी इस तरह को कुछ 
कविताएँ उद्धत्त करके उनका विवेचन किया। इस तरह की कविताओं के 
बारे में कुछ विशद विवेचन का दात्पर्य यह है कि इसके अन्दर से जयदेव 
कवि का थुग भौर उनके दो-तीन शताब्दियों के पूर्व के युग की राधा-कृष्ण- 
लौला सम्बन्धी साहित्य की धारा का पदा भौर परिचय मिलेगा। साधार- 
णतः कवि जयदेव के बारे में हमारे मत में एक विस्मय वर्तमान है कि 
किस प्रकार उन्होंने उस युय में गोतयोविन्द जैसे राघाकृष्ण लीला से 
समृद्ध भौर निपुण काव्य-कलामडित काव्य रचा था ? हम प्राशा है कि 
जयदेव के समसामयिक भौर पहले के जिन कवियों की कविता के बारे में 
अब तक विवेचन किया, उसे भच्छी तरह से देखने पर पता चलेगा कि 
बारहवीं सदी में जयदेव कवि का 'गीतग्रोविन्द' काव्य क्या लीला रस की 
दृष्टि से, क्या काव्य की दृष्टि से--विंसी भी दृष्टि से भावस्मिक नहीं, 
बल्कि बिलकुल स्वाभाविक है! जयदेव के युग में झौर उसके दो-एक 
इताब्दियों पहले हो राधाडृष्ण प्रेमयुक्त वेष्णव-कविता का कितना प्रसार हुआ 
था, उसका ह्लौर भधिक परिच्रय मिलता है रूपगोस्वामी द्वारा संगृहीव 
पच्चादली' वापक संकलन-प्रंध में + इस ग्रंथ में राघा-कृष्ण के सम्दत्व में रूप- 
(१) मार्याहूं शपन तपत पथ बाखुक 
प्रातप दहन दियार ॥ 
नोनिक पुतुलि तनु चरण रमल जनु 
िनहिं कपल अमिसार ॥ इत्यादि, थोविन्ददास ६ 





क्र 


( शश्ड ) 


गोह्वामी के समयामदिद करियों, उनके कुछ ही पहुचे के कवियों, रपरेत 
के सम ग्रायदिक करियों घौर बद़ोरे प्राद्ीतार करियों छी कहिताएँ संगृ- 
हीए की गई हैं। शंगात में मदरातम्‌ और बैजत्य के प्राजिमार के पहने 
जअपरेद, अश्दीशस से ही बैतगर करिया नहीं लिसी थी, घौर भी बितने 
ड्दा।-सध्यात करियों से वैज्गप्लवियां विशी थी, हसहे प्रमाव मिलते 
है। पदारसी' के सह़तन के पन्दर हम यह भी देते सारते है हि केदव 
शंगास में सिसी कदितायों को की शतलत रूपगोस्वामी ने महीं किया था, 
शाधिणाप्प, उस, विरमुक्ति (विरदृत) झादि द्सरे इसाड़ोंसे मी दरिताएँ 
गंप्रहीत हुई हैं। प्रशाएय देशा जाता है हि, तेरहरी, चौइदवी, पंदहतरी 
धौर गोतहवी शवारधी में बगास, बिहार, उशेया के एड व्योपद् भूमाप 
में रापा-हृश्ग के भैेम की डशियाएँ रप्तो गई है । हल देखते हैँ कि 
जपरेयह के बाद चण्डीशम-विधापति का नाम गिताकर वैष्णव कविता के 
मिए में गौपे मोलद्वी झताम्दी में झा पहुंचना पह़ठा है हमारे पर 
प्रपतित यह रिशशास बहुत रूछ पान्त है। 

ईस प्रगंग में भौर भो कितनी ही बातें ध्यान देने योग्य हैं। माठवीं 
में बारहवी घतास्दों के प्रस्दर देयताप्रों के वियय में जितनो श्र गाररसात्मक 
बविताएँ लिपी गई हैं, वे सब राधाहृष्ण को लेकर लिखी गई हूँ, ऐसा 
समझना ठीक नहीं होगा । हमने पहले हो उत्लेख क्िया कि, स्का 
मारायण को लेकर भी इस युग में इस प्रकार की श्रृगारर्सात्मक कवित 
सिसी गई हैं। हरन्गोरी के सम्बन्ध की श्रृंगार रसात्मक कविताएँ रा' 
कृष्ण सम्बन्धी श्टंगाररसात्मक कवितापों से कुछ कम नहीं होतीं । कातिद 
से लेकर मैथिल कवि विद्यापति तक हस-गौरी की श्ूंगार लीला ने मारती 
साहित्य की रप्तसाम्पदा में कुछ कम सामग्री नही दी है ॥ जयदेव के समा 
में भी हस्गौरी को लेकर बहुतेती श्ुंगार-रतात्मक कविताएँ लिखी गये 
हैं। लेकित लगता है कि श्ुगार-रसात्मक कविता में राघा कृष्ण # 
ज्रेमलीला के उपाल्यान की ही घोरे-घीरे प्रघानता होती गई। बारह 
शताब्दी में मधुर-रसात्मक कविता में राधाइृष्ण की ही प्रधानता प्रतिष्ठित 
हुई । बारहवीं शताब्दी से प्रेम की कविता के क्षेत्र में राघाकृष्ण की प्रतिष्या 
औ झावद दो कारणों से हुई थो ) पहली बात यह है कि सेव राजाओं 
का पारिवारिक धर्म वैष्णब धर्म था; भौर बारहवीं तथा तेखूवी गली 
के बंगाल तथा बृहत्तर बंगाल की कविन्गोष्ठी में से राजापों का अभाव 
अस्वीकार नहीं किया जः सकता । दूसरी बात है राधाऊकृष्ण का चरवाही 
का जीवन प्रेम की कविता के लिए अषिकतर उपयोगी यह सवा ही 


(६ ३६ ) 


लीला की विचित्रता में भी सदसे झधिक समृद्ध था। इस सीला का अव- 
लम्बन करके रची गई कविताओं के माध्यम से कवि गण एक पोर 
देवतीला के वर्णन की घान्ति पाते थ भौर साथ ही उसके माध्यम से 
मानवीय प्रेम की सूक्ष्मातिमृदम रसविचित्र लीला को रूपायित करने का 
उन्हें पूछ मोका भी मिलता है। इसी प्रकार राघाहृष्ण सम्बन्धी प्रेम कवि- 
साओं वा ऋम-प्राघान्य प्रतिप्थित होने लगा प्रेम बी कविताप्रों में इस 
प्रकार जब एक वार राधघाहृष्ण का प्राधान्य स्थापित हो गया तो फिर 
प्रेम की कविता लिखने बैठने पर “कानू छाड़ा गीत माई”। इसीलिए 
बंगाल में प्राचीन युग से लेकर भ्रठारहवी शताब्दी तक गीति-कविता के 
क्षेद्र में इसी राघा-हृष्ण-कविता कप लिरन्‍्तर झाधिपत्य दिखाई पड़ता है । 


(घ) संस्कृत में राधा-प्रेमन्गीतिका श्र पाथिव 
प्रेभगीतिका का सम्मिथण 


छठीं से बारहवी शताब्दी तक भारतीय साहित्य में' राधा ने 
किस प्रकार आत्मप्रकाश किया है भौर किस तरह इस साहित्य के भीतर 
उसका क्रमविकास हुआ्रा है, इस विषय पर विवेचन करने के लिए एक 
मौलिक विषम पर विचार करना जरूरी है। वैष्णव-कविता के बारे में 
साधारण तोर से यह समझा जाता है कि वेष्णव-कवबिता की मूत्र प्रेरणा 
धरम से भ्राती है, धर्म की प्रेरणा ने ही साहित्य-सुजन के प्रन्दर से 
'रफ़त-विचित्रता भ्ौर रस-समूद्धि भ्राप्त की है। चैतत्ययुग के वैष्णव साहित्य 
का अ्रवलम्वन करके ही इस तरह की बात हमारे मन में समा गई है। 
ले.केन यदि हम राघाकृष्ण सम्बन्धी प्राचीन कविताग्रों भौर समसामयिक 
भारत के कवियों द्वारा रचित साधारण पराथिव प्रेम-कविताप्रों पर विचार 
करें तो देखेंगे कि प्राचीन वैष्णव-प्रेम-कविता में धर्म की प्रेरणा बिलकुल 
ही गोण थी, काव्य-प्रेरणा ही वहाँ मुख्य थी । राघाहष्ण सम्बन्धी कविताग्रो 
में हमें जितने प्राचीन कवियों का उल्लेख मिलता है वे वैष्णव थे, इसलिए 
राधा-कृष्ण के दारे में वेण्णय कदिता लिखी गई थी, इस ठरह के निष्कर्ष 
पर पहुँचन के लिए हमें कोई भी तस्य नहीं मिलता है, वल्कि हम देखते 


(१) हम इस काल का उल्लेख किसो प्रामाणिक ऐतिहासिक प्राधार 

पर आश्रित होकर महों कर रहे है / स्ाघारणरूप से एक सम्भाव्य काल 

* के रूप में हो! ले रहे हे। राघाऋृष्णल्रेण सम्बन्धी कविताएँ छड़ी शताब्दी 

से शुरू हुई हे ऐसा महों कहा जा सकता, छठों शताब्दी के पहले भो 
” इस भ्रकार को प्रेम-कविताभों का उल्लेख हमें मिल सकता है। 


(. १४० ) 


हैं कि वे कवि थे, तरनारी प्रेम के सम्बन्ध सें उन्होंने विविध 
कवितामों की रचता की थी। उसी एक ही दुष्टि एक ही प्रेरणा का 
पवलस्बन करके उन्होंने राषा-हृष्ण को लेकर कविताएँ लिखी थीं। राबाहप्ण 
उनके लिए प्रेमकविता के श्रालम्बत-विमाव मात्र थे, इससे प्रथिक बुछ 
कूछ भी नहीं। लगता है कि छठीं शताब्दी के प्रन्दर ही राबाइप्ण का 
उपाख्यान प्रेमणीत और तुकवन्दियों के रूप में भामीर-जाति की छोटी 
परिधि का भ्रतिकृमण करके विश्ञाल मारत के मिन्न-मिन्न झंदनों में फैल 
गया था। 

रसन्न कवियों ने उस नवलब्य विषय-वस्तु को ही अपने काव्य-सृजन 
के भंदर थोड़ा-चहुत स्थाव दिया है। लेकिन देवता सम्बन्धी होने से 
सहज संस्कार के कारण राघाक्ृष्ण के प्रति कही-कहीं पर [वह 
मी सर्वत्र नहीं) उसके प्रन्दर सम्प्रप दिखाई पड़ता है! प्राच्ीनतर कवियों 
की बात छोड़ ही देता हूँ । वैष्णव-कविता के समृद्ध युग-वारहवीं शताब्दी 
के काव्य-कविता पर विचार करने से दिखाई पड़ेगा कि इस प्रेम के किसी 
भी कवि ने केवल बैब्णव-कविता की ही रचता नही को है। गीत गोविन्द के 
प्रसिद्ध कवि जयदेव ने केवल राघाकृष्ण सम्बन्धी कविताएँ ही नहीं तिल 
थीं, उन्होंने भ्रत्यान्य विविध विषयों की, पाथिव प्रेम की कविताएँ मी लिखी 
थीं। उनकी ये रचनाएँ भदुक्तिकर्मामृत' में उद्धृत हैं।! उम्ापति घए 
गोवर्षनाचार्य, शरण, घोयी--यहाँ तक कि लक्ष्मण सेन की लिखी राषा- 
कृष्ण-प्रेम सम्बन्धी वेष्णव-कवितायें भी मिन्न-मिन्न संग्रह ग्रंथों में मिलती 
है. भौर भानवीय बहु प्रकीर्ण प्रेम कवितायें भी नाता ग्रंथों में मित्रती है। 
अतएव हम देखते हैं कि ये उस समय प्रसिद्ध कवि थे, काव्य के विषयवस्तु 
के रूप में राघाकृष्ण को इन्होंने स्वीकार किया था। इस समय के कवियों 
मे केवल लीला-शुक विल्वमंगल ठाकुर रचित “कृष्ण-कर्णामृत' को पढ़ने से 
लगता है कि, यहाँ एक प्रवल धर्मानुराग स्पष्ट है। इस ग्रंथ के रचयिता 
कोई मरी क्यों दे हों, इसके दारे में यही लगता है कि वह तन मन 
मे वैष्णव ये। भपतनी वैष्णय दृष्टि से लीजा-प्रसार भौर लीता-भास्वाइन 
के लिए ही उन्होंने इस काव्य की रचना की थी । लेकित गोड़ीय वैष्णवों के 
वरमश्रद्धास्पद श्री जयदेव कवि के सम्बन्ध में इस विप्य में हमारा ५0% 
निश्चित नहीं है ( कृष्ण-कर्णामृत' ग्रंथ में शुरू से मालिर तक एक 
आकांधए कप प्रवल्त रूप मेँ देसी जाती है, जयरेव के ग्रीठगोविस्द 

(ह) झह तभी लाथू होतो है जब एकाधिक जयदेव के होने को हर 

देश नहों किया जाता। 


(६ १४१ ) 


काब्य में सभी जगह इस अध्यात्मका स्वर ऊँचाई पर पहुँचा है, ऐसा नहं 


कहा जा सकता है। काव्य के भारम्भ में उनके काव्य की फलशुर्ि 
क्या है इस विपय में एक इलोझ जयदेव ने दिया है-- 

यदि हरिस्मरणे सरस मनो 

यदि दिलांसकलासु कुंतूहलम्‌॥ 

मघुरशोमलकास्तपदाद्ों 

५ ज्युणु सदा जयदेदसरस्वतोम्‌ ॥॥ १॥३ 
“पदि हरि का स्मरण करके मन को सरस रखना चाहते हो भ्रौ 

प्दि विज्लास-कलाओों के प्रति कुतृहल हो, तो इस जयदेव-मारती १ 
प्रघुर कोमल कान्त प्रदावती सुतो ।/” ग्रीतन्योविन्द काव्य के भन्द 
'हरिस्मएगे सरसं मन को प्रपेश्ा 'विलास-रलासु कुतूहलस्‌ बा पक्ष २ 
स्पाल-स्थान पर बढ हो गया है। इस युग के और इसके दाद वाले यु 
के रसविदस्ध कवियों ने नरवारी की विलास-कलाप्ो के वर्णन में ९ 
ऋुतृदल स्‍भौर निपुणता दिसाई है, जयदेव के फाव्य में भी राघा-कृष् 
वा भवलम्बत करके उसी विलास-कला का बुनूहल भर निपुणता उस 
वर्णन में हम पाते हैं। धर्म के स्वर को लेकर जहाँ जयदेव ने लिखा 
वबढ़ाँ भी उनके जाने मा भतजाने ही युवती केलिविलास की बात पता प 
है। जैगे-- 

हरिघरणशरणजयदेवक्विभारती ॥ 

बसतु हृदि युवतिरिव कोमलकलाबतों ॥ ७१० 


“हरि बा चरण ही जिसका शरण है ऐसे जयदेव कि की इस भार 
(विता), कोमल कलावती युवती की भाँति सबके दवदय में निवास करे 
(कोमल कलावती' विश्ेषण, युवती भौर भारती दोनों के लिए एक तः 
से प्रयुक्त हो सकता है।) पहले ही लिखा है कि जयदेव की लिए 
ऐसी कझूविताएँ भी मिलती हैँ जिनमें नर-तारी के विलास-कला-पर्णन ' 
निषुणता ब्रक्षद होती है। 


हमारा वक्तव्य यह है कि भारतीय साहित्य के भ्रत्तगंत राघा-प्रेम ' 
जो प्रपम प्रदाध है, वह रस-विदग्ध कवियों की प्रेमजवितापों में 
है। उस प्रेमदविता के ध्न्त्ंत प्राइंत प्रेम भौर भग्राइत प्रेम में ल 
भौर सोने शानमा स्दष्पन्मेइ नहीं या। यह स्वरूप-मेद तो भावा 
अदृद दाद में चलकर, विशेष: चैतन्य महाप्रभु केः घराविर्माद बेर समय 
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राधा-कृष्ण विषयक प्रेम-कविता नें भाव, रस एवं प्रकाश-मज्जी सभी 
दृष्टियों से भारतीय साधारण श्रेम-कविता की थार एवं पद्धति का घनुतरण 
किया है। हम छुछ झागे चलकर झालोचना करके दिखावेंग्रे कि चैतन्य 
महाप्रमु के परवर्ती काल में जो सब वैष्णव कविताएँ रची गईं, उन्होने 
भी काव्य-रस और प्रकाशझन-ौली की दृष्टि से मूलतः भारतीय प्रेम- 
कविताओं कौ चिरकाल से चली प्राती हुई धारा का ही भनुमरण डिया 
है। क्‍झतएवं इस साहित्यिक दृष्टि से हम राषा-हृष्ण की शेमकविता को 
मारतीय साधारण प्रेम-कविता की घारा की ही एक विश्ञेप रस-सामृद्ध 
परिणति के रूप में ग्रहण कर सऊते हैँ। ऐसा भी देखने में प्राता है कि 
परवर्ती काल में जब कान्ह विना गोत नहीं पर्यात्‌ राघादृष्ण गा 
भ्रवलम्दन लिये विना प्रेम-कविता हो ही नहीं सकती, यह विश्वास जद 
दृढ़रूप से बद्धभूल हो गया तब पूर्ववर्ती काल में रद्ित प्रूर्णतयां माववीय 
प्रेम की कविताएँ भी राषा-कृष्ण के माम पर ही चल तिकलीं। एश 
प्रसिद्ध दृष्टान्त दे रहा हूँ। रूपगोस्वामी की पद्यावली” में निम्ताति 
इलोक का निर्जन में सी के प्रति राघा की उल्ित के रुप में उनमे 
हुआ है। 

यः कीमारहर हा एवं हि वहाता एक ध्रेषश्पान 

स्ते धोन्‍्मोजितमालतीसुरभयः प्रौड़ाः कदम्यानिताः । 

सा खंवास्मि रयापि तत्र सुरतवब्यापारणोलाविधो 

रेवारोयति वेतमीतदतले चेतः रामुत्‌शष्ठते ॥३६६ 

हुविता का सरलाये मद हुआ, “जो मेरा कौमारहर है (पर्पाद जिसने 

प्ेटा दुमारीत्व हरण किया था) वही (प्राज) मेश वर है, (प्राज भी) 
यही चैत की रात है, वही विकसित मालती थी खुगरव है, कदस्बत हो 
बड़ी वरिणत बदन है भ्रौर में भी वही हूँ, तो मी उसे रेवा नदी के हट हर 
धोमित बदम्बन्तद के सीचे जो सब सुरत-्य्यापार की सौलाएँ हुए ही 
थीं, उत्ही में मेरा चिस उत्कब्यित हो रहा है” शय गोरवामी से राषा 
की उतित के रूप में इस इलोफ को जो घर्य ब्रदग दिया है, पैणार्ती में 
इस इसोइ के बाद ही उदृत रूप गोस्वामी के रबन्‍रवित हर ख़ोद हे 
टीद' वही भाव मिलेगा+-- 

प्रिया: मोटो कस्श:.. सटदर्टि डुदभेत्र्मिडिक 

क्तवाएं सा शाता शरिश्ममप्रों: सट्भमगुलप | 

सपहयत्त सेमस्मपुरमुरभीयक्चपर पे 

अतो हे कामिस्टयुलितविविताय हहपति ॥३डकम 


5 0 हक 


सामक चअम्पू काव्य के उत्तर भाग में हम देखते है क्ि कृष्ण से राजा 
के ब्याह के बाद विद्याखा सकी मे रावा के चत्त का उद्याटत करने ढे 
लिए बहुत ही चेप्टार करके राधा के ही मुख से “यः कौमारहर:' प्राहि 
इलोक उच्चारण करवाया था और कृष्ण ने भी राधा के मुख से इलोक को 
सुनकर उसके चतुर्थ चरण का पाठ झुद्धफरते हुए कहा था--डृष्ण- 
रोघसि तत्र कुज्जसदने” यह पाठ ही अब संगत है। वास्तव में इस इलोइ 
से राघा-कृष्प का कोई भी सम्बन्ध नहीं है। थोड़ेवहुत पाठल्र के 
साथ किसी किसी संस्कृत-संग्रह ग्रंथ में यह महिला कवि शीला मद्टारिका 
के नाम से मिलता है । कवीद्धवचनसमुच्चय/ और सेदुक्तिकर्णामृत' में 
यह प्रज्ञात कवि की रचना के रूप में असतीवज्या' के झन्दर झसती-प्ेम को 
दूसरी कविताओं में भी मिल रही है'। 


एक झोर हम जिस प्रकार असतीद्रज्या की कविता को वैष्णव कवियों 

द्वारा रावा की उकित के रूप में गृहीत होते देखते हैं, उसी तरह दूबरी 
झोर कालिन्दीवटर्ती लकायृह में कृष्ण के साथ राघा के गुप्त श्रम को 
लेकर रची कविता को शआाचीन काव्य-संकलियतृयों ने भसतीद्रज्या में ही 
रखा है,' राघां को वहाँ दूसरी मानवीय प्रसतियों के साथ ही साहिधय 
में एक पक्ति में स्थान मिला है। यः कौमारहर:” इलोक के दीक पहले ही 
पद्यावली में कस्यचित्‌” कहकर एक झौर पद उद्धृत किया गया है-- 

कि पादान्ते लुदधि विमनाः स्वामिनों हि स्वतस्थाः 

कंचित्‌ू काल क्वचिदर्मिरतस्तत्र रस्तेष्परराघः । 

आगस्कारिष्पहमिह सया जोबित॑ ल्वड्धियोगे 

भर्तप्राथाः स्त्रिय इति नतु त्व' मनेवानुभेयः ॥३८५॥ 


(१) चहतेरे जगहों में इस कविता के बहुत से पाठास्तर मिलती 
है. (देहिए दमास्‌ कृत टोका) । कवीद्ववतसमुन्वय में उद्पूंत सोचे का पाठ 
मिलता है 0 
थः कौमारहरः स एवं हि वरस्ताइचदायगर्मा निश्ञाः 

प्रोन्मौलन्नवमाधवोसुरमयस्ते ते घ॑ विश्प्यातिता:। 

सा ंवाध्मि तथापि चौंर्यतुरतस्पाणारधीलामूर्ता 

& में रोधसि बेतसौवतमुर्वां छेतः शमुत्कन्दते ॥ 

(२) ध्वन्यालोक में भृत भौर दाद में ददोखबघतप्मूक्वरया (०) 


में उदघुत । 


(६ शृष५ ) 


“दिमना होकर क्‍यों मेरे पैरों पर गिर रही हो? पति स्वतन्त्र 
है, कुछ काल तक वे भन्‍्यत्र भी झभिरत रह सकते है--झइसमें 
सुम्हारा अपराध वया है? यहां में ही अपराधिनी हूँ, क्योकि तुम्हारे 
वियोग में में जीवित हूँ; स्त्रियाँ पतिप्राणा होती हैं अ्वएव तुम ही मेरे 
झनुनेय हो ।” 

इस पद को भी रूपगोस्वामी ने भव रहस्यनुनयन्तं कृप्णं प्रति राघा- 
बाय” कहकर ग्रहण किया है'। किन्तु यह इलोक कवीद्धवचनसमुच्चया 
में वाक्कुट-कवि के नाम से “मानिनी-ब्रज्या' में और 'सदुक्तिकर्णामृत' में 
भावदेवी द्वारा रचित कहकर नायके मानितीवचनम्‌' के रूप में मिल 
रहा है। 'पद्चावली/ में कुरुक्षेत्र में राघा का कृष्ण से मिलन होने पर राघा- 
चेप्टित ( भ्रय कुरुक्षेत्र श्रीवृन्दावताधीश्वरचेप्टित ) कहकर शुक्ष कवि का 
निम्नलिखित इलोक उद्धृत किया गया है-- 

आनन्‍्दोदुगतवाष्पपूरपिहित॑ चक्कु क्षमं नेक्षितुं 
बाड़ू सोदत एवं कम्पवियुरों झक्तो न कठप्रहे । 
बाणो. संध्रमगद्गदाक्षरपदा संक्षोमलोल॑_ सनः 
सत्यं बल्‍लभसंगमोश्प सुचिराज्जातो वियोगायते ॥३८४॥ 

'भानन्दोद॒गत वाप्प से भाँखें ढक जाने के कारण कु भी नहीं दिखाई 
पढ़ रहा है। कम्पविधुर विकल्ल दोनों दाहें कंठ को पकड़ने में सक्षम नहीं 
दो रही हैं, वाणी संभ्रम हेतु गदुगदाक्षरपदा, संक्षोमह्देतु मन चंचल है, 
सचमुच ही बहुत दिनों के बाद मिला बल्लमभे-सग्म भी वियोग को भाँति 
हुभा । 

इस पद के प्रनुख्ष यह पद हम ग्रोविन्ददास के “नवोद्रसोदगार' के 
एक पद में पाते हैं-- 
राणा] 

(१) परवतों काल के टोकाकार दोरचग्ड गोस्वामों ने प्रपनी 'रसिक- 
रफदा टोका में इस इलोक को ब्यातया करते हुए लिखा 
है,-विरदियोयारस्तरं साक्षादूमूसे $पि प्रेयलि सद्भ माय संतृष्णामपि 
विरप्रणत्पाधातू स्वाभाविकवास्भोदयेत सानिनों हाँ विलक्ष्य 
हत्परेमदश्पों रसिक घेलरः स्वस्प तदघोनतों प्रदाप्मयितु पादप्रहणादिर 
चक्ताए, ततः भोराधा साक्षे यदाहू तड़णेपति भयति॥ 

१० 


( शेर६ ) 


दरशने लोर नयतयृग.. शाप । 
करइते कोर दुहँ भुज काँप 
दूर कर ए साखि हो परसंग ॥ 
मामहि थाक झवश कहें प्ंग ॥ 
चेतत मा रह घुमस्नन बेरि । 
को जाने के रमस-रस-केलि ॥(इत्पादि)॥ 
यह पद हमें 'सदुक्तिकर्शामृत' में साधारण नवोड़ा नायिका के देहात के 


प्रवस्थान्तर के दृष्टान्त के रूप में मिलता है। 'पयावली/ में शद् के नाम 
से राघा-विरह का प्रच्छिप्तं नयताम्बु बन्युपृ” भादि जो पद (३६६) 
उद्धव है बही पद 'सदुक्तिकर्णामृत' में झुछ प्राठात्तर के साथ साधारण 
सामिता की विरहिणी-पेप्टा' के रूप में उद्धृत है। परधापली! में मपभूति 
के 'मालती-माधव' भौर “उत्तररामघरित” नाटक की विरह की बदितां को 
नराषा-विष्याप! में ह्वी स्थाव पिला है| प्रमस्शतक' के प्रभह एफ प्राचीत 
कवि ये । “वस्यालोक! के भानरदवर्धद ने प्रमद जी ग्रेलरशि/ 
मी प्रशंगा की हैं। ध्तएवं प्रेम-कवि के! रूप में प्रमद की झथाति गईं 
शताब्दी के पूर्व ही प्रतिष्ठित हो चुकी थी। इस 'भप्रमप्शतक में विरृमात॑ 
की गविताएं परयबुती में उदृव की गई हैं। प्रमह से उदव इत बशिशर्षो 
को देखने से देता चल जाता है कि प्रेम की तीवता भौर यूइमशौपुगापे 
की प्रमिव्यक्ति में इग प्रवार गी प्रेमकविताएँ ही परदर्भी काल की रापा* 
प्रेमकदितां का केवल प्रा्ट्य नहीं हैं, बल्कि प्रतेद् रपतों में धारण 
है। प्रमह की एड कविता को इंग प्रदार की शुतितराधिोहोंशि' कहा 
गया है-- 

लिददासा बदन इहस्ति. दुईर्थ लि शमृस्मप्यते 

तनिएा मेंति में इइयते प्रिय शात्रिशितर इधते । 

पंथ. शोवमुरेति.. पाइपतित:. प्रेशीतयोगेशितः 

शक््यः कं गुजमाश्तम्य इपिते मान वर्ग कॉलि॥२]8। 

(निप्दास मेरे बइत झा दृटत कर रहे हैं, हुश्व प्रामूत उल्मदिय 

हो रदा है; नींद नहीं था सही है, अशयुत्त गद्ठी लाई हा हा है 
शावदित केवल रो रही हैं । मेरी देह दूध रही है. पा्शाट दि 
की भी उपेष्टा कर दी है। मरवियों में ते जाने पुन डॉवा दुप रेट 
दर्ित डे प्रति ऐसा मात कराया था !/ घमइ ही हद धौर इतिए हर 


डे झप में रुहत हुई है। 


( एृश॑ड ) 


भारतीय साथारण काव्यपारा और कविरीति तथा कविश्यस्तिद्धि को ही 
वैष्णव कवियों ने जाने भतजाने किस प्रकार ग्रहण किया है । मिक्न यूयों में 
भिन्न कवियों द्वारा रचित इस श्रकार की बहुतेरी प्रकर्ण कविताएँ भारतीय 
संग्रह-पंथों में संकलित हैँ | हम इनमें से कुछ प्रसिद्ध संग्रह-्ंधों की बुछ 
कविताओं से राघा-प्रेम का प्रवलम्वन करके लिखी गई कुछ वैष्णव कवि- 
ताप्मों की तुलना करके अपने कथन की स्थापदा की चेप्टा करेगे 4. 


(ड) वंष्णव प्रेम-कविता झौर प्राचीन भारतीय 


प्रेम-कविता की घारा 


प्राचीन भारतीय प्रेम-कविता कौ धारा का विवेचन करने पर हम 
देखते है कि जयदेव से लेकर श्ध्वीं झताब्दी तक भारत के भिन्नननिन्न 
प्रान्तों में--विशेषकर बंगाल में--राधा-प्रेम का अवलम्बन करके. जो 
वैष्णव कविता लिखी गई है उसके अ्रन्दर विकास-जनित विचित्रवा, बृक्मशा 
और जगह-जगह पर उसकी उच्चता अवश्य ही लक्षपीय है। लेकित इंसी- 
लिए भारतीय साहित्य के इतिहास में इसके श्रमिनवत्व को एकान्तहूप से 
स्वीकार नहीं किया जा सकता । राघाग्रेम का ढाँचा पूर्ववर्ती प्रेम-कविा 
ही से लिया गया है। अभिव्यंजना की मंग्रिमा के अन्दर भी हम झवी 
आरतीय धारा को अनुसरण करते देखते हैं। लेकिन पूर्व-रचित पृष्ठभूरि 
पर अध्यात्म-तत्त्व-दूष्टि की एक ज्योतिमिय दीप्ति भौर कृवि-कत्पना नें 
उसे और भी हृदयंग्राही बना दिया है, महिमान्दित किया है। राधिका 
की वयःसन्धि से लेकर तरुणी के प्रेमन्चाचल्य, प्रेम की निविड़्वा भौर 
गहराई, मिलन-विरह, मान-पभिमान वर्गरह जिस किसी विषय का वर्णन 
हम वैष्णव कविता में पाते हैं, प्राविव सायिका का अ्रवतस्त 
करके उसी प्रकार के प्रेम का वर्णत--यहाँ तक कि प्रेमवर्णण दा कला» 
कौयल तक सभी कु हम पूर्ववर्ती काव्य के प्रन्दर पाते है। 
यह बात सच है कि पूर्ववर्तियों ने संभोग को ही प्रधानता देकर प्रेम को 
अतेक स्थलों पर स्थूल बना दिया हैं झौर वैष्णव कवियों ने विस्ह को 
प्रधानवा देकर प्रेम में सूइ्मता भौर भ्रतत्नता की सृष्ठि की हैं! 
विरह का झवलम्वनत करके प्रेम का यह सुध्म भौर गहरा स्वर ही यपा- 
प्रेम को भ्राष्यात्मिक जगत में संभव बनाने में सहायक हुमा है। साहित्य 
के तौर पर वैष्णव कविता पर विचार करते पर हम देखते हैं हि 
पूर्दवर्ती कवियों द्वारा व्धित प्रेम से शाधानओम का पार्षक्रय दो कार्यों मे 
हुमा है । पहली बाद है एक ठत्व-दाध्टि का अत्यक्ष प्रमात भौर दपरी 


कै फल, आह. 


बहुत दिनों के बाद परदेश्नी प्रियतम के बौटने पर उम्रकी ज्रपमी कित 
प्रकार के मंगल्न अनुप्ठानों के द्वारा उसकी अस्यर्येना करेगी उसके वर्णन 
में हम देखते हैं-- 
रत्यापइण्णगश्रणुपुपला तुम सा पड़िच्यए एन्तम्‌॥ 
दारणिहिएह दोहि वि मंगलकलसेहिव यर्रेहि रोड 
तुम्हें श्राते देख वह सभी भ्रकार से मंगल आयोजन करके प्रतीक्षा 
कर रही है, झपने वयनोत्यलों के द्वारा उसने तुम्हारे झागमतथ्य को 
प्रकीर्ण कर रखा है, प्रौर अपने दोतों स्तनों को द्वार पर के दो मंग्त- 
कलश बना रखा है। 
इसी प्रकार का एक इलोक त्रिविक्रम भट्ट रचित कहकर शाज्जपर- 
पद्धति में मित्रता है-- 
किसझ्वित्‌कम्पितयाणिकंकणरवः पृर्ट नतु स्वागत 
ब्रोड़ानप्रमुलाब्जया चरणपयोन्यस्ते थ नेत्रोत्पले ॥ 
द्वारस्यस्तवएुस्ममंगलघटे. दत्तः अ्रवेशों हुवि 
स्वामितृ किन्‍्त तवातियेः समुचित सहपानपानुष्ठितमृ ॥ 
(३५३०) 
अ्रमहशतक में लिखा है-- 
दोर्घा चंदनमालिका विरचिता दृध्ट्पेव नेखीवरेः 
पुष्पानां प्रकर. ह्मितेन रचितों नो हुन्दजात्यादिभिः ॥ 
दत्त: स्वेदमुयवा पयोयरयुगेतराप्यों ने कुमाम्मसा 
स्वेरेवाबयर्व: प्रिवस्थ विशतस्तस्थ्या ते मंगलम्‌ 8 
इसके साथ विद्यापति के पर की बुततां की जा सड़ती है- 
पिया जव प्राघोव इ मु गेहे । 
मंगल जतहु फरव तिज देहे ॥ 
बनप्ा कुंभ बरि छुचयुग राति | 
दरपन घरद वजतर देद झ्राँवि ॥ इत्पादि। 


(१) शुलनीव--पौदतशिश्ि-सुकल्पित-तूततसनुपैशम विश्ञति रतिताये ॥. 
शादष्यपत्लबांद्े मद्भवश्लक्ी स्तवाशयाः ॥ 
कबीखवदत तमुष्दक दशा! 


(२) डा दिसानविदारों मजुमदार धौर लगेखनाश मितर गस्गशि संरइरच। 


( श्र ) 


परदेशी प्रीतम के लिए नायिका दिन गिनगी; लेकिन प्रेम के भातिशय्य 
से प्रिय आज गया है-झाज गया है, इस तह गिनते-गिनते दिवस के 
प्रथमार्ष में ही विरहिणी ने रेखाम्ों से दोवाल को चित्रित कर दिया| है --- 
प्रज्ज॑ गप्नोति झज्जं गग्नोत्ति गरज्ज॑ यप्रोत्ति गणरीए । 
घड़म व्विश्न दिपहदेे कुट्टो रेहाहि चित्तलिप्रों ॥ ३८ 
इससे विद्यापति के निम्नलिखित पद की तुलना कीजिए--- 
कालिक ध्रदथि करिझ्म पिया ग्रेल 
लिखते कालि भोत भरि गेल ॥ा 
भले प्रभात दहत सबहिं ३ 
वह कहू सजनि कालि कर्वाहें॥' 
विरह्‌ में दिन गरिनने की बात एक भौर पद में मिलती है-- 
हत्थेसु श्र पाएसु भ्र भंगुलिषंणणाइ झददगन्ना दिशनहा* 
एणूहिं उण छेण गणिज्जउ लि भणिक दष्प्रइ मुद्ा 0 ४७ 
हाथ भौर पैर वी उंगलियाँ दिन गिनते-गिनते समाप्त हो गईं, भ्रव 
विस सरह से दिन गिनेगी इस बाद को कह मुग्घा री रही है! 
प्रियाविरह से दिन गिनने की बात प्रत्येक वैष्णव कृषि के पदों में माना 
प्रकार से मिलती हैँ। विद्यापति की राघा कहती है-- 
झतदिन माषद रहव मधपुरापुर कबे घृचद बिहि बास। 
दिवस सिक्षि लिखि मपर खोयाप्रोल विछूरल गोकुल नाम ॥ 
फिरं-- 
एफतराणत करिं दिवस गमाप्रोल दिवस-दिदत करि भासा। 
भास मास्त करि बरस गमाभोल छोड़लु शोदन प्लासा ॥ इत्यादि । ॥। 
अण्टीदास के पदों में कहा ग्यों है-- 
प्रातिवार धासे लिलिनु दिवसे खोयाइनु नलेर छत्द। 
उछ्लि दसिते पथ निरखिते डु प्लांखि हइल पंप 
यह भाव ज्ञानदइस-गोविन्ददास भादि के बहुतेरे छंदों में मिलता है। 





(१) पुत्नोपः--झूदनत बयने हैरत गोल ॥ 
दिति सिलते भेव प्रद्भुलि छोत भा 
फिर, पइ धद्धति देइ लितिपर लेशइ 
चाणि रुपत-पइतम्द ता 


है 5:३४ क है 


शातदाण्ष के एफ प्रमिद्ध पद में देखते है हि प्रेम के एड प्रकार हे 
देहपविकार को डॉडने की को शिय करते पर दूसरा विश्यर ब्राकर मुसीबढ 
में आता है 
ग्रद गरबित भाओझे चोड़ि सत्ची संगे क 
चुके पृरपे तनु दयाम-परसंगे का 
घुलक ढारिति करि कत परकार | 
मयतेर पारा मोर बढ़े प्रतिबार ॥ 
अश्डीदाम, विधापति भाई भशनकों के इस प्रकार के पद हैं। यया-- 
अण्डोशास-- 
गुदशन सा यदि याहिये बक्तिया 
परसंग्रें माम सुनि दरबये हिया गा 
पुलके पूरपे भंग प्राँसे भरे जल । 
ताहो निवारिते भ्रामि हइ॒पे विकेल ॥ 
विद्यापति-- 
धसमस करएं रहष्नों हिए जाति ।॥ 
सगर सरोर धरए कत भाँति ॥ 
गोपहि से यारिश हृदय-उलास । 
मुतलाहु बदन शेकत हो हास ॥ इत्यादि॥ (३३१) 
गाहा-सत्ततई' की नायिका भी कहती है-- 
परध्छीईं ता थइसूसं दोहि वि हत्येंहि वि तसू्ति दिदुठे ॥ 
झंगे कलस्वकुसुमं व पुलइम्म कहें ण्॒‌ दश्कितूसम्‌ ॥ ४१४ 
उसे देखने पर मात्र लो दोनों हाथों से दोनों झांसों को ढक रखूंगी 
मगर कदम्ब-कुसुम की भाँति पुलकित पभंगों को कैसे ढक रखूगी? 
अमस्शतक में देखते है-- 
अभंगे रखितेषपि दुष्टिरधिक सोत्कठमुठीक्षते 
कार्फश्यं गमिते (पि चेतसि तनूरोमांचभालम्वते । 
शद्धायामपि थाचि सस्मितमिद दग्घानत जायते 
डुष्दें निर्वहर्ण सदिव्यति कर्य मामत्य तस्मिनृ जते॥ . 
हम जावते हैं--- 
-_. ». कष्छक्ष शाडि कमससम यदतल मॉजिर घोोरहि हो? 
ध गायरि-्वारि ढारि कद पोछ्धज चलतहि प्रंयृलि चापि | 


शानदाय के एड प्रसिद्ध पद में देखे हैं हि प्रेस के एक अकार डे 
देह-विकार को डांकने की को शिश करते पर दूबरा विकार भाकर मुद्ोव 
में शसता है-- 
गुद गरदित भाशे चाहि सली संगे | 
चुके पुरये तनु इयाम-परसंगे ॥ 
पुलक् ढाश्ति करि रुत परक्ार १ 
नपतेर धारा मोर बहे भतिदार ॥ 
चष्डीदास, विदापति भादि भनकों के इस प्रकार के वद हैं। यया-- 
अष्डोदास-- 
गुदणन भाझें यदि चाहिये बसिया ॥ 
परसंगे माम सुनि ररबये हिया ॥ 
पुलके प्रुरपे भंग भाँसे भरे जल । 
ताहो निवारिते श्रामि हुइये विकुल ॥ 
विद्ापति-- 
धस्तमस करए रहप्ों हिप जाति ॥ 
सगर सरीर परए कत भाति ॥ 
गोपहि न पारिध हृदय-उलास । 
मुनप्ताह बदन बेकत हो हाप्त ॥ इत्यादि) (३३१) 
शाहा-सत्तसई' कौ नायिक्रा भी कहती है-- 
अ्रच्चीईं ता पइसूत्तं दोहि दि हँत्पेहि वि तसूर्ति दिदृठ ॥ 
पंग॑ फलम्दकुसु्ं व पुलइमं कहें णु दक्किसूसम्‌॥ डाई 
उसे देखने पर भाव लो दोनों हाथों से दोनों भ्राँसों को ढक रखूंगी 
मगर कदम्व-कुसुम की माँति पुल॒कित भंगों को कँसे ढक रखूगी? 
अमएशतक में देखते हूँ-- 
अूमंगे रचितेशप दृष्टिरिचिक सोत्कठमुद्रीक्षते 
कार्केइ्यं गमिते 5ऐ चेतसि सनूरोमांचभालम्बते । 
डुद्धायामपि दाचि सस्मितमिदं दग्घाननं जायते 
बुष्टे निर्येहर्ण भविध्यति कर्ष मानस्य तस्मिनु जने॥ 
हम जानते हैं-- 
कष्ट गाष्टि कमलसम प्रदतल मंजिद चोरहि झाँपि। 
गरागरि-वारि ढारि कद पोछ्दत चलतहि प्रंपुलि चादि!। 


की. आय 


नहाकर निकली इ्यामलांगी के नितम्ब का सर पाप हुए दिरर- 
समुह्द फिर बेंध जाने के डर मे ही मातों जब दिखु दाय ये हे है| 
इस पद से विद्यापति के जाइत पेखल नहाएति गोये' या गिल 
पेखल सतानक बेला” आदि पदों की तुलना की जा सकती है? 
माय च्चित्र अलहन्तों हारों परशुष्पासाण पपणम्रायतर। 
उब्विगूगों मई उरे जमुगाणइफेशपुओं ब्य 79६६ 
'वीनोन्नत स्तन युगलों की राह न पाकर हार जमुता नही के ऐ 
पुंञ की तरह छाती पर मानों उठ्रि्म होकर चक्कर काट रहा है। 
इसके साथ विद्यापति के-- 
पोौत पयोचर भ्रपरव सुन्दर 
ऊपर मोतिनम हार ॥ 
जति कतकाचल ऊपर विमल जल 
दुई यह सुरसरि घार ॥ 
पझ्रथढा वहुचण्डीदास के-- 
गिए गजमुती हार मणि माणें शोभे तार 
ऊच कुच युगल ऊपरे। पु 
ह॒प्राँ समान प्राकारे सुरेदवरो बुईं पारे 
पड़े येन सुमेद शिफ्वरे ॥ 
झ्रादि को स्मरण किया जा सकता है। 
दुजेंय मात के कारण नायक का प्रत्यास्यात किया है, मग परचात्ताए 
करती हुई सायिका के प्रति ससी की इस प्रकार की उक्ति भिष्तती हैक 
प्राग्रपडिशों ण गणिश्रो पिग्न॑ भणरतों वि झष्पिप्म भपिशों । 
चच्चन्तो वि ण॑ दद्धों भग कस्स कए फप्मों माणों॥ १५॥३ 
(पैरों पर पड़ते पर भी उसे कुछ गिना नहीं। उसने प्रिय बह 
पुमवे उसे प्रप्रिय कह्ा । जब वह जाने लगा तो छुमने उगका गाए 
नहीं रोका; यताप्रों, किसके लिए तुमने मान क्रिया था?” 
किवीद-अचन-समुच्चय/ में भी इसी स्‍्राशय का भ्रमद गा एड शो 
उद्ृत विया गया है।! 
करण्णे यप्न दर्त राजोजतवयों पन्नावृता बर्पताएं 
बत्र॒पादे निपतप्नति व्रिघलमः कचोंत्यसेनाएइतर । 
हैनेलडरेहतायते सपप्जातेइ: रछुलियायते 
शाहिः कल्पशवायते वितलताहारों शक भारायते ॥४7२ 
) बहु इसरोश सदुल्तिक्शामृत में मो उद्त है। 


( शश४ ) 


/(दुर्जेय मान के फारण) सह्तियों की दातों पर ध्यान नहीं दिया, 
धाम्पवों को भवज्ञा की, प्रियतम जब पैर पर पड़ा तो कर्णोसल से उसे 
आदत किया; इसोलिए अब्र चद्धश दहत का कारण इन रहा है, खन्दन का 
अछेप स्फुलिंग की तरह लग रहा है, राद दात कल्प को तरह लग रही है, 
और मृणातद्वार भी भारी लग रहा है।' इसके साथ रूपगोस्वामी की कविता 
की तुठता की जा सकती है-- 

कराने न झृता प्रियोक्तिरचना क्षिप्त भषा द्वुरतों 
अल्लोडार्मनिकामरस्यवचते सहदर्य व: फल्पिता: ॥ 
झौणोलग्नदिश्षण्डिशेशरमसो.. नाम्यर्यपन्नोलित: 
सवान्तं हन्त मस्ाय सेन शबिशंधारेण दन्दते श 
विदष्प-भाषद नाटफ, ५ ले भ्रंक ९ 
दुर्जयनमात के झारण पैरों पर गिरकर गिड़गिड़ाते हुए कृष्ण की राधा 
मे भत्तंता की, प्रत्यास्यात किया, वक्रोकति की, मगर प्रत्यास्यात प्रिय के 
लिए वह स्तियों से पंस्थाताप कर रही है। राघा के ग्रति इस तरह को 
झक्तियाँ वैष्णय कविता में तरह तरह से भाती हैं। भमद कवि रचित 
इसी प्रकार क्री एक कविता को थद्यावली में रूपगोस्वामी ने ''कलहान्त- 
रा राधा के प्रति दक्षिण सदी वावर्य कहकर प्रहुण किया है। 

पद इस प्रश्ार है-- 

प्रतालोच्य प्रेम्णशः परिशतिमनादृत्य भुद्दृद- 
सत्वणा बान्ते सावः क्लिमिति सरले प्रेवसि कृतः॥ 
जपाश्लिष्यः होते विरशदहतोद्धासुरणशियाः 
स्वहस्तेनांगाराष्तदतमपुनारध्यददिते: ॥२३०१) 

हे परे, प्रेम की परिणति पर विचार ने करके, सुद्ददों का प्रनाइर 
करके प्रिए दगन्त के प्रति मत करों क्रिया थां?रे तुमने इस विरहाग्ति 
में उठने दाले भंगारों का धालिगन किया है, भव भ्ररष्परोदत करने से 
बैया लाभ होगा?” बह पद करवीद-्दवत-समुज्यमा, “सदुक्तिकर्णामत, 
'यूकिविपुक्तावली', भ्रादि बहुतेरे संगरहआन्यों में मानिती' के सम्बन्ध में 
दिये गये परनें में घोड़े बदूत पराझत्तर के साथ भागा है। 

ऊपए जित गादाप्रों पर हमले डिचार क्रिया उतके अलावा 'गाद्दा- 
सलसई' में ऐसी बहुतेटी यादाएें मित्रही हैँ जिन्हें साफ तौर से किसी 
दिशेत वैप्णद ढदिता हे मे जोह सझने पर भी उतसे बहुतेरी दैष्णव- 
कविश्ाप्रो का प्रसवष्ट स्मरण होता है रुपा इन करिताप्ों परौर वैष्णद 
बरितापों में एड सजावीयवा साफ़ हिप्शई पहली है। एक गाया में है-- 


5 । 


नहाकर निकली श्यामलांगी के नितम्ब का स्पर्श पाय हुए चिहुर- 
समूह फ़िर बंध जाने के डर से ही मानों जल विन्दु द्वारा से रहे हा 
इस पद से विद्यापति के जाइत पेखल नहाएलि गोरी! या 'कामिति 
पेंखल सनानक वेला' आदि पदों कौ तुलना की जा सकती है। 
मग्गं ौच्चिठ्न झलहन्तो हाो पीशुष्घाप्रा्ण यणभाणम्‌ । 
उब्विगयों भमई उरे जमुगाणइफेणपुजों ब३ ॥9६8 
'पीनोन्नत स्तन युगलों को राह न पाकर हार जमुना नदी के फेस 
पुंज को तरह छाती पर मातरो उदिग्ग होकर चक्कर काट रहा है। 
इसके साथ विद्यापति के-- 
पोन पयोघर. अपरब सुन्दर 
ऊपर भोतिम हार। 
जनि कनकाचल ऊपर गिमल जल 
दुई यह सुरसरि घार ॥ 
प्रथवा बडुंचण्डीदास के-- 
गिए गजमुतो हार भतजि सामे झोभे तार 
ऊच कुच मुगल ऊपरे। त 
हश्राँ स्मात भाकारे सुरेश्वरी डूईं घारे 
पड़े थेत छुमेद शिलरे)) 
प्रादि को स्मरण किया जा सकता है? 
दुर्जेय मान के कारण नायक का प्रत्यास्यात किया है, मगर पर्चातातं 
करती हुई नागरिक के प्रति ससी की इस प्रकार की उक्त मिलती है” 
पाप्रपश्मों ण॒ गणिप्रों पिप्रं मशत्तो कि श्रष्पिश्म भणिभो। 
पच्चम्तों वि ण॑ दद्ों भग फ्रक कए कष्रों माणों॥ १३२ 
दृों प्र पड़ते पर भी उसे बुछ् विना नहीं। उसने प्रिय गा, 
सुमते उसे भरप्मिय कहा । जब बढ़ जाते सगा तो तुमने उसी गछा 
नहीं रोका; बतामो, क्रिमके लिए तुमने माठ किया था?! 
'क्वीडबयबत-समुच्चय में भी इसी प्राशय का प्रसाद का एफ छोड 
उद्धृत हिया शया हैं। 
कर्च यप्न इु्तें रावोजददबों यप्मायुता अत्युशाएं 
यलूशादे विपदत्रपि वियदमा छात्रों हपरोदाटतर ! 
तैनेडुरेहलादनी मबबशापरेकः सहुनिए्यते 
रात्रि: क्यशवाबते दिशलकाटारों दि माराशे तरहर 
(१) बहु श्तोड शिदुल्लिर्शम्ता में मी उद्धव है। 


नहाकर विकलो वेयामलांगी के नितम्व का स्पर्श पाय हुए बिकृए 
समूह फिर वँध जाने के डर से ही मानों जल बिन्दु द्वारा रो रहे है। 
इस पद से विद्यापति के जाइत पेखल नहाएलि गोरी या कार्मि 
पेखल सनानक बेला” आदि पदों की तुलबा की जा सकती है। 
भग्गं च्चित्र अलहन्तो हारो पोणुण्णाआर्ण यणप्राणम्‌। 
उव्विगुगों भमई उरे जमुणाणइफेणपुजों ब्व ॥७६६ - 
'वीनोन्नत स्तन युगल्रों की राह ने प्राकर हार जमुद्ा नदी डे फ्रे 
पूंछ की तरह छाती पर मानों उछ्विग्त होकर चक्कर काट रहा है। 
इसके साथ विद्यापति के-- 
पीन पयोधर. अपदव सुन्दर 
ऊपर मोतिम हार। 
जनि कनकाचल ऊपर शिमल जल 
दुइ यह सुरसरि धार ॥॥ 
पझयवा वडुचण्डोदास के-- 
गिए गजमुती हार भणि साझे शोभे तार 
ऊंच कुच युगल ऊपरे॥ * 
हप्नाँ समान प्राफारे सुरेशवरों दूई धारे 
पड़े पेन सुमेद् शिक्षरे ॥ 
आदि को स्मरण किया जा सकता है) 
दुर्जय मास के कारण नायक का प्रत्यास्यात किया है, मगर परवाह 
करती हुई नायिका के प्रति सली की इस अकार की उक्ति मिलती है 
माप्रपडिशों ण गभिप्रो पिग्न॑ भवन्तों दि अ्रष्पिपं भभिष्रो 
यच्चन्तों वि ण॑ रढ्ों भग कस्स कए ढषष्यों मारो ॥ १॥१ 
दैसें पर पढ़ने पर भी उसे कुछ दिना नहीं। उसने ह्रिए पहः 
सुमने उसे अ्रप्रिय कहा। जब वह जाने लगा तो तुमने झा यहीं 
नहीं रोका; बताग्रो, किसके लिए तुमने मान किया पा? 
कवीद-वचन-ममुक्वय में भी इसी प्राशय का भमद का हुई शी 
उद्धृत किया गया है।' 
कर्ण यपन्न ह्ू्त राप्रीजदवररों यन्नाृता बस्पुवागु 
खतृपादे निपत्नपि व्रियतमः फशों ह्यपेनाहतः 
तेनेन्द्रदेहनायति सलयजालेपः ह्कुनिगायते 
रात्रि: कल्पशतायरे दिघलताहारों उवि मारायते ॥४११ 


(१) गहु इलोड शदुस्तिणमित में मी उद्रृत है 


ण सुप्नन्ति दोहसासं ण इचन्नन्ति चिरं ण होन्ति किसिप्नात्रो॥ 
धष्णामों ताम्मों जार्ण बहुदत्लहवल्लहों ण॑ तुमपु हरा४५ 
म्बी साँस नहीं लेती हैं, देर तक नहीं रोती हैं, इश भी नहीं होती हैः 
वे ही भारियाँ धन्य हैं--जिनके, हे वहू वल्लम, तुम वल्लम नहीं हो ! 
यह पद विरहिंभी गोपियों की जानी वहुदल्लम इृष्ण के प्रति बहुत 
फिट बैठता है। वसन्त की भपेक्षा वर्षा ही विरहिणियों की वेदना को तीवब- 
तर कर देती है; इसीलिए एक प्रोपितभतूं का नारी कहती है-- 
सहि दुग्मेति कसम्बाईं जह मं तहूण सेसकुमुमाईं ।२7७७ 
“हे सखी (इस वर्षाकाल में) कदम्ब के फूल मुझे जिस तरह पीड़ा 
देते हैं, दूसरा (वसन्त ऋतु में फूलने वाला) कोई फूल इतना व्यया नहीं 
भहुँचाता !” 
एक दूसरी गाया में एक दूती सामिका की शोर से नायक के ही 
चास गई है। मगर नायक से जैसे कोई प्रयोजन नहीं है, प्रसज्ञवश ही 
मानो एक संवाद मात्र देती हुई कहती हैः-- 
शणाहूं हुई ण सुर्मे पिप्नो त्ति को भ्रम्ह एत्य बाबारों । 
सा मरइ तुज्म भ्रभ्सों तेण श्र धम्मझूखरं भणिमों ॥ रा०५ 
"नें दूती नहीं हूँ, ठुम भी कोई प्रिय नहीं हो, मतएव तुमसे मेरा क्या 
जास्ता ? लेकिन वह मर रही है, तुम्हारी विन्‍्दा होगी, इसलिए घर्मं की 
बात कह रही हूँ ।' इस दूती की चतुराई मौर माघुये को देखकर परवर्ती काल की 
युन्दावव की रसिक और चतुरा वृन्दा, ललिता आदि दृतियों की बात 
स्मरण हो भाती है। एक दूसरी चतुर दूती कह रही है-- 
महिलासहस्सभरिए तुह हिँ्रए सुहन्न सा झमामन्ती । 
दिश्वहूं भरणण्णफम्मा भग्ग तघुप्तं पि तणुएड ॥राएर 
हे भागवान्‌, तुम्हाय हृदय सहस्तो महिलाओं द्वारा पूर्ण है, वह 
(तुम्हारी प्रेयसी नायिका) झब वहाँ स्थान ने पाकर दित मर पनन्यकर्मा 
होकर भपने क्षीण दरीर को भौर भी क्षीण कर रही है।” 
एक गाया में नायक कह रहा है-+ 
आप्रम्वन्तकवोलं खतिमक्वरणम्यार कुल्कोदतत पर 
सा छिवसु त्ति सरोस समोसरन्ति ग्रे भरिमो ॥ सी 
नमुझे मत छुपों' कहकर जो सरोष हटती जा रही हैं" विश 
का में स्मरण करता हूँ।” इस स्मरण के साथ ही दखवतीं वैष्णव साहि 
में वर्णित संडिता राघा का मूर्तियाँ स्मरण कीजिए । 
दुःसह विरष-वेदना से पीड़ित एक नाविका कह रही है: 


श२७ 


जम्मन्तरे वि चतर्ण जोएग ख्‌ मप्नण तुस्स झ्च्चिस्सम्‌। 
नइ हं पि तेण वाणेण विज्मसे जेण हूं विज्या ॥५४१ 
है मदन, तुमने भरने जिस बाण से मुझे बोध दिया है, मदि उसी बाण 
से धुम उनको (मेरे प्रियतम को) भी वीघ दो तो में जन्मान्चर में भी अपना 
जीवन देकर तुम्हारी पूजा करने को अल्लुत हूँ ।' हमें परिवर्ती काल के 
चण्डीदास की राघा का यहाँ भाभास मिल सकता है। चण्डीदास का स्वर 
दो एक गायाओं में भौर भी स्पष्ट हो गया है-- 
दिरहेण मन्दरेण व हिप्रप्म॑ दुद्धो्नाहिं व महिऊण । 
ऊम्मलिओ्ाई भग्वों भम्हं रप्रणाईं व सुहाईं ॥५७४५ 
'मन्दर पर्वत ने जिस प्रकार से समुद्र का मन्‍्यन करके रत्नो को तिका- 
ला था, हाम ! विरह ने भी उसी तरह से मेरे हृदय का मन्यन करके मेरे 
सारे मुखों को उखाड़ फेंका है। 
कि रुवसि कि प्र सोभति कि कुष्पसि सुप्रणु एफ्क्मेश्कस्स | 
वेम्म॑ विस्त॑ द दिसम॑ साहसु को दंद्धिउं सरइ ॥६१६ 
'क्यों रो रही हो, क्यों शोक कर रही ही, क्यों हे सुतनु, सब पर कोप 
कर रही हो ! दिप की तरह विपम प्रेम को बताभो कौन रोक सकता है ।' 
हमने पहले 'गाहाम-सत्तसई! से राधा भौर गोपियों को लेकर इृष्ण-प्रेम 
के जो पद दिये है वे ऊपर दिये हुए पदों के साथ ही मिलते हैँ। भधिकाश 
गाषाएँ इस प्रकार को है कि राधा-कृष्ण का उल्लेख रहने-न-रहने में 
एक पार्दबेय ढेः सिवा कोई भौलिक पार्थकय देखते में नहीं भाता है। परवर्तों 
पाल में मंगूदीत बराइत-पिंगल' नामक छू] के प्रप में जो प्राइत गाषाएँ 
पड़ते मिलती है उसझेः किठते ही दलोकों प्रौर परवत्ों काल की बैष्णव 
कविता के दर्णय पौर स्वर में समानता लक्षणीय हैं। जैसे-- 
पुल्ला णीवा भम भमरा दिदुढा मेहा जले रुमला ३ 
जब्चे विज्तु दि सहिभा प्ावे कंता कहुकहिप्रा ॥ 
*मीषप फूले हैं, जलश्यामल मेघ घूमते हुए भौरों की तरह लग रहे 
है| बिजली नाच रही ९ बिजली नाच रही है, हे प्रियसलि, मेरा रत कब भायेगा 2” 
(१) दर्णबृत्त, ८१ । हुलवौय :--गरजे मेहा बोला रारउ 
सद्दे मोर उच्चा रावात। 
डाम्ा ठामां विज्जु रेहउ 
कण देहड शिश्ले हास 
पुल्ला थोवा पोदे भमद दस्खा माहप्र बोधंताएं॥ 


हुँहो हंजे राह हिम्शड झ्यघों पाउस कौलंत्राए ॥ दहो--१८१ धौर भी 
हुनीय, बहो, ८६; १४४ इत्पादि ॥ 


६ श्श८ ) 


कवोन्द्रवचनसमुन्चय/ से लेकर 'सुमापितावली, 'सदुविवन्‍कर्णामृत', 
+सुक्तिमुक्तावली' या सुभाषित-मुक्तावली', 'शांगंघर-पद्ति', 'मूक्तिरलहारँ 
आदि संग्रह-प्रथों में हम बय:संधि-वर्णन से लेकर प्रेम की प्रायः सभी श्रवस्थाप्रों 
का विविध वर्णन पाते हैं। एक सदुवितकर्णामृत' में ही हम नारीन्सौ्दर्य 
झौर नारी-प्रेम का प्रवलम्बन करके श्युगारप्रवाह की जो ऊरमियां पाते 
है, वेही लक्षणीय हैं । यहाँ हम इस बय.संधि, किचिदुपाहढु-यौरना, 
मुग्धा, मध्या, भ्रगल्भा, लवोढ़ा, विखब्धनवोढ़ा, कुलस्त्री (स्वकीया), भंसतती 
(परकीया), खंडिता, भ्रन्यरतिचिह्नदु:खिता, विरहिणी, दतीवचत, तनुता" 
ख्यान, उद्देगकथत, वासकसज्जा, स्वाधीनभतृं का, विप्रतब्यां, कलहान्तरिता, 
ग्रोत्रस्सलिता, मानिनी (उदात्त म्रनिदी, भनुरखत मानिती), प्रवत्तयइमतुँ का, 
प्रौपितमतृ का, प्रभिसारिका (दिवाभिसारिका, तिमिराभिसारिका, ज्योस्टनो- 
भिसारिका, दु्दिनाभिस्रिका) झादि के सम्बन्ध में लिखित बहुत से इसोक पते 
है। इन दइलोकों से वैष्णव कविताओं को मिलाकर पढ़ने से हमारे कथन की 
मयार्यता स्पष्ट हो जायगी। सारे विषयों को लेझर हुलनात्मक विशतृत 
विवेचन करने की फुर्सत शौर जरूरत हमें नहीं है, भतएवं बुथ घुने हुए 
विषयों का ही हम यहाँ विवेधन करेगे (९ 
'सदुवितकर्णामृत! में राजशेशर इृत एक इलोक में उद्धिप्रगोशा 
मारी का वर्णन करते हुए कहा गया है-- 
परदम्यां मुडइतास्‍्तरपगतपः झरंश्रिता लोचताम्यां 
थोणीविम्द॑ शयजति तनुतां सेवते मप्यभाणः॥ 
चते वक्ष: कुचसयिदतामड्रितो्य च॑ बषभं 
तद॒गात्रार्णा युण-विनिमयः कल्पितो यौवतेत ॥२॥३४ 
दैरों में बंचलता त्याग दी है, लोचनों ने उसका द्याग्रय तिया है, 
श्रोणिविम्वों ने तनुता स्थाग दी है, सध्य भाग (कर्टि) घश उगकी गेगे 
कर रहा है, छात्री ने भव (मृत को त्याग कर) दुघों दी सविता गदर ही 
है, फलस्वश्प मुख भव घ्तीय (पूर्णे सौत्दये में धश्तीय भौए भरी 
महिमा यें प्रतिव्यित होने के कारण ट्रितीय विरहित मात्र से भी मदिती३) है) 
इस प्रवार से यौवत ने झाकर, उसके सारे धरीर में गुश विनिमय कर श्ि 
है। धवानन्द के एक स्तोर में देखते हैं-- 





(३) काफूपर-पदति में (केटर-फिटंग शायारित) बहिं को बाण 
गहों है (३२८२) ॥ हे 


( शश८ ) 
पते दात्यें चेतः शुसुमपतुषा शायशहप 
अपादोष्येबास्पा: स्ततपुणभभुप्निशिगसिषु । 
सश्म्पः भ्रूश्त्सो' चलति मयने कणघडुहरं 
हरर्श मष्यं भुप्या यतिरसस्तितः श्रोणिफलपः ॥ राराश 
“वालपन बीत जाने पर चित्त बुसुमशर (मदन) केः द्वारा विद्ध हुपा 
है; इसे देखकर इसके स्तन मुगठ भावों डर मे निकल जाने के लिये इच्छुहा 
हुए हैं; भय से भौहें बाप रही हैं, भौँपें कान बी भोर फैस रही हूँ, बटि- 
भांग दृश्य हो गया है, दलि टेढ्ठी हो गयी है, दोनों नितम्द प्दसप्त हो गये 
हैं! ३ 
] इन पदों से विश्ापति की थ्रीराधा प्री वय सन्पिनाम्पन्धी कविता 
बा मिलान कया जा सता है-- 
संसव योदन दरसन भेल ॥ 
डुह एप हेरइक मतलिन गेल थ 
मइनश भाव पहिल परचार ॥ 
मिन जन देल भोन ह्यिरार ॥ 
बंटिक गौरव पाप्तोत़ नित्य । 
एक छोन चमोकू झ्वलम्य ॥॥ 
चरन उपल गति सोचत पाव | 
लोयनफ पेरज पदतल जाव ॥ 
अववा,- दिन दिन उन्नत वयोयर पीम ॥ 
धाढ़ुस नितम्द साझ भेस खोन ॥॥ 
प्रावे भदत थद्ाभोतत दोठ ॥ 
सेसव सरल घमह देल पीठ ॥॥ 
संसव छोड़ल धरक्षिमुण्ति देह | 
खत देइ भेजल विवलि तिन रेह (| 
सयवा,« संसव जोवन इृहू सित्ति गेल । 
छाव॒नक पय डुह्ु लोचन लेल 8 
« विद्यापति को धयसन्धि की कविताप्रों में राघा के शैशव के बाद 
गौवन के प्रथम झागमन के सभी दारीरिक धौर मानसिक परिवत्तनों के 


53 
यर्णन हैं। इस तरह के वर्णन संयहनयंयों में वयःसन्धि और तय 
के वर्णन के इसोकों में बिखरे हुए हैं।' 
तदुणी नादी का एक बड़ा सुन्दर वर्शन एक पद में मिलता है-- 


दृष्टः कॉंचनयप्टिरध नंगरोपान्ते प्रमस्तो मया 

तस्पामद्धू तमेकपथ् मनिश्य ग्रोत्छुल्लमालोकितम्‌ । 

तत्रोभी मधुप्री तयोपरि तथोरेक्रोज्प्टमौबद्धमा 
पर स्तस्याप्रे परिषुझ्जितेन तमसा नक्तंदिवं स्थोयते ॥सा४२ 
'कंचनवर्णा सोने की छड़ी को ( तरुणी को ) नगर के एक छोर पर 
धूमते हुए झ्राज देखा । उसमें एक अद्भुत कमल (मुख कमल) है। वह 
कभी बन्द नहीं होता, सदा ही खिला रहता है। उसपर दो भारे (दो 
अआाँखें) हैं, उस पर प्रुजीमूत अन्धकार (कृष्ण केशदाम) है--यह पन्यकार 
दिन-रात रहता है। नायिका के इस प्रकार के वर्णन से हम वैष्णव कविता 


१ भ्रुवो: का्विल्‍लोला परिणतिरपूर्वा नयतयोः 
स्तनाभोगो धव्यश्तस्तदणिमसमारम्भसमये । कबोद्धव: तदुक्तिकः । 
तिपेंग्लोचनचेष्टितानि वचसि च्येशोस्तिसंऋान्तयः । कवोखदः । 
तयापि प्रागरह्म्य॑ क्रिमपि चतुरं लोचनपु्ग । वही । 
लोलास्खलच्चरणचाद्यतायतानि 
तियंग्विवर्तितविलोचनवी क्षितानिं । 
बामशुवां मुदु च भज्जु च भाषितानि 
निर्मायमायुधमिद॑ मकरघ्वजस्प ॥ कवोद्धव:य 
झप्रकटबर्तितस्ततमण्डलिकानिभुतचक्रशिन्यः । 
आवेशयन्ति हृदर्य स्मरचर्यागृष्तयोगित्यः॥ संड़क्िरः 
प्रहमहमिकावद्वोत्साहं रतोत्सवन्नंसिति 
प्रसरति मूहुः प्रोडस्त्रीणां कयामृतडुद्दिते । 
कलितपुलका सद्यः स्तोक्ोदूयतत्तनकोरफे 
चलयति इ्ेवॉला वक्षस्यले तरतां दृशम्‌ | 
चघमझोक दत्त (सडुश्तिका) 
इस अरसंग. में, 'धृक्तिमुक्तावली/ में उद्धृत वियश्सस्थिपद्धति! मोर 


तावष्य-पदति! देखिए ॥१ 


में धीइष्ण के प्रूदंराण का प्रदततम्दद करके राघा के वर्णनों का मिलान 
कर सकते हैं।' 
मुख्धा नायिका के त्ित्त में प्रेम के आाविर्माव को प्रकट करते हुए एक 
इलोक में कहा गया है-- 
दारंदारमनेक्या सखि मया चूतदुमाणों बने 
दोतः छर्षेदरोप्रणालवलितः थुस्कोकिलानों घ्वनिः।! 
शस्मिन्नध पुना श्रृतिप्रणियनिं प्रत्यंगमुत्कम्पितं 
हापश्चेतति नेत्रपोस्तरलता कस्मादकस्मान्मम ॥' 
*बारंवार सलि, मैंने बहुत तरह से झमराई में कानों से कोयल की ध्वनि 
का धात किया है। भाज उस श्वति के कानों में पहुँचते ही न॑ जाने क्यों 
अकस्मात्‌ भेरा प्रत्यंध उत्‌कम्पित हो रहा है, चित्त में गर्भो पैदा हो रही है, 
नेत्रों में तरलता दिलाई पड़ रही है। 
इसी की मानो भ्रत्पुक्ति दिखाई पड़ती है भ्रमछ के एक इलोक के सल्ती 
अचन केः पन्दर 
अलखदलितेः प्रेमादरिंदृहुमृकुलोहतेः 
झणमभिमुछ॑लंक्णालोलनिमेषपराइमुणे: ३ 
दृदपनिहित राहु वरज्िरिवेक्षणं: 
कथय सुकृती कोप्य सुप्पे स्ववाथ विलोकयते ॥॥ 
तुम्हारी इस चितवन के द्वारा--जों चितदन झलसाई हुई है, प्रेणनीर 
से सीची हुई है, पल पल पर मुदुलीशत है, क्षण क्षण पर सामने की 
झोर सम्डाचंदल भाव से प्रसारित है, पपलक है और जो चितवन तुम्हारे 
हृदयस्यित भावाकूति को उगलती है--इस चितवन से बताग्रो वह कौत 
सुकृती है जिसे तुम भाज बारम्वार देख रही हो।” 
(१) इस प्रसंग में राषिका के रूपवर्णन के जो उपमाएं दो जातो 
है उनसे नोचे लिफे इलोक को सुलता को हा सकती है ॥ 
झ्ावष्यसिन्धुरप्रंद हि केपम 
बड्ोपतानि दाशिता सह संप्लवन्ते॥ 
उन्मस्जति द्विश्दकुम्मतटी ले मत्र 
यशापरे कदलिकाष्डमुणालदण्टाः 


सवुश्तिक: (दिश्टनितम्दाया:) रजा४ 
(२) सादुक्तिक, राश१ 


(३) प्ृश्विमुर्तादसी, सचो-प्रश्वपद्धति, ४; दाडधंपर-पदधति, ३४१६ 
श्ह 





अमर सिंह के नाम से: मिंतने वाले एक श्लोक में है:-- 
कुचो घतः कम्यं तिपतति कपोलः करतले 
निकार्म निदवासः सरलमलके ताण्डबरयति | 
डुशः सामर्व्यानि स्थगयति मुहुर्वाष्यसलिस 
प्रपंचोडई्य॑ किचितव सलि हुदित्यं कमयति ॥॥ 

“तुम्हारे दोनों कुच कम्पित हो रहे हैं, कप्रोत्त हथेली पर ग्रिर २ 
हैं, साँस सरल झलकों को तेजी से संचालित कर रही है, ये प्रपंच, 
सल्ति, तुम्हारे हृदय के भावों को ही वता रहे हैं।” 

इसके साथ हम नीचे लिखे श्लोक का भो मिलान कर सकते है-- 

इवासेषु प्रयिम्ता भुरछ्ल करतले यंडस्थले पाण्डिमा 

मुद्रा वाचि विलोचनेधश्रुपटलं देहे च॑ दाहोदयः॥ 
एतावत्‌कथितं यदत्ति हृदय तस्याः कृशांग्याः पुतः 
तज्जानासि मर त्वम्ैव सुमग इलाध्या स्थितिस्तेत्र या॥' 

“उसकी साँस में लम्बा विस्तार है, मुख हयेली पर है, गंडस्थल में 
दाण्डिमा है, वाक्य में मुद्रा है (श्र्यात्‌ भानों बोला नहीं जा रहा है), 
भ्राँखों में आँतुओं की राशि है, देह में ताप उत्पन्न हुआ है, यहाँ तक तो 
(मुँह से) कहा--उतत इश्चांगी के हृदय में जो कुछ है, है सुमग, उसे एक 
मात्र सुम्ही जानते हो, वहाँ (उसके हृदय में) जो कुछ है वही श्लाध्य 
है।" 

“धाज़ूंघर-पद्धति/ में उद्धृत एक इलोक में देखते हैं-- 

गोपायन्ती विरहजतितं दुःखमण्ने गुरुणाम्‌ 
कि त्व मुख्ये तयनविसृतं वाष्पप्ररं दणत्सि। 
नकत॑ नवते नपनसलिलेरेषप्र्णोकृतस्ते 
दब्येकान्तः कथयति दशामातपे दीयमानः ॥ 

“मुरुओों के सामने विरहजनित दुःख को छिपाते के लिये हैं मुस्ये, तुम 
नयन-विगलित वाष्पप्रवाद क्यो, सोक रही हो ?  रातोंगत नयन सतित है 
भीगा हुआ तुम्हारा यह विस्तर का छोर जिसे तुमने धूप में डाला है, दही 
तुम्हारी दशा कहे दे रहा है।”, 0 
+ ” (३) सदुकतिकः शरद? 

(२) सुक्तिमृक्तावलो अड।8 हु सह 

+ (३) ज्ाज्डपर पदति:ह०्ध्ह,.... दे 


इनके साथ ही हम पूर्वंराग से विधुरा राधिका के चित्राक भी स्मरण 

कर सकते हँ-- 
तिशसि नेहारसि फुटल कदस्व ॥ 
करतले सघत वयन भवलम्व ॥ 
खेने तन भोड़सि करि कत भंग ॥ 
अविरल पुलक-मुकुले भद भंग ।8ः 

इ्०१ ०६ ्र्ण्प 

भाव कि गोपसि गोपत ना रहइ ॥ 
मरमक चेदत बदन सब कहूइ ॥ 
अतने निवार्ससि लयनक लोर । 
गदयद दायदे कहुसि भाष बोल ॥ 
झ्ान छले भ्रंगन ह्लान छले पंच + 
सधने गतागति करसि एकन्त ॥ 
डरे रहु गोरद गुदजन लाज । 
गोविन्द दास कह पड़ल भझकाज ॥ 

फिर--. कि हुई भावप्ति रहसि एकान्त । 
झर॑ झर लोचने हेरसि पंप ॥ 
कह कह चघम्पकनगोरों 
कौपसि काहे सघन तनु मोड़ि ॥.. 
घाम किरण बिनु घामपि घंग 
सा जानिये काहुक प्रेम-तरंग ॥ 
जलघर देलि शखहये घन इवासे ॥ 
दिशज्ञोपास रद राघामोहन दासे ॥॥ 

प्रषवा/बण्डीदास का पद:-- 


ए सल्ति सुख्दरो कह कह मोय | 





्ड हर 


कै) ८. बंका 


बसराम दाप्त के एक पद में देखे है:-. 
शुनइते काणहि:. झानहि झुनत 
बुझइते दसइ झान। 
पुछइते पदगद. उत्तर ना निरुसद 
शी कहते सजल नयानवा 
सखि है, कि भेल ए दरनारो) 
करहूँ कपोल थयकित रह झामरि 
जनु धतहारि झुपारि 
विधघरल हास रमस रस-चातुरी 
बाउरि ऋतु मेत गोरि। 
खने छनें दोध निश्वस्ति तनु मोड़ 
सघन भरमे भेलि भोरि ॥ 
कातर-कातर मयने नेहारदइ 
कातर-कातर _वाणो 
भा जातिये कोत दुल्ले दादण वेदत 
झर झर ए दुइ नयानिवा 
घन घन नयने.. नीर भरि आआ्राम्रोत 
घन घन भपरहिं काँप। 
बलराम दास कह. जानलु जय माह 
ज्रेमक विषम सल्ताप 8 
हम इस पूर्वंराग के विरह में देखते हैं कि-- 
त्वां चिन्तापरिकल्पितं सुभेग सा संमाव्य रोमांबिता 
शून्यालिगनसंचलदुभुजयुगेवात्मानमालियति । 
किचान्यडिरहब्ययाप्रशमनों संप्राप्य मूच्छां चिदातृ 
प्रत्युज्जीवति कर्णमूलपतितत्तप्नाममंत्राझरं: 4 
है सुमय, चिन्तापरिकल्पित तुम्हें (उपस्थित) समझकर वह रोमांपि 
(दाला) भालिंगन के लिए शून्य में फैलाये हाथों से भपने को ही प्रालिए 
करती है; भौर क्या कहे, बढुत देर तक विरह-व्यपा को पशमत कर 
चाली पूर्च्छा को प्राप्त कर्‌ फिर कानों में तुम्हारे नाम के मंत्राज्षरों के पर 


ही पुनजीवित हो उठती है।” 
प्रिप के नाम कानों में पड़ते हो विरदिणी की छारी ध्याषि, मूर्ज्धा ६! 


हो जाती है यह बात केवल पस्दइवीं मौर पोणइरवी दताम्दी के वैध्यय साहिए 
“-.. (६) सूक्तिमुक्तावली, ४४२३ 


बज नोत ऑअच 


कक जेल (औ, 


में ही नहीं मिलती है। इसकी धारा बहुत पहले हीं से प्रवाहित होती पा 
रही है। यही धारा परवर्ती काल के वैष्णव साहित्य में दिखाई,पड़ती है-- 
शुदजन भवुष मुयघमति परिजन 
झलखित विषम देयाधि। 
कि करब धनि सनि मम्जमहोषधि 
लोचने लागल समाषि॥ 
खेने खेने भय भंग तनु सोड़इ 
कहत भरमसय वाणी $£ 
इपामर नासे चमकि तनु झाँपइई 
गोविन्ददास किये जानि।॥। 
भ्रषवा--तहि एक सुचतुरि ताक श्ववर्ण भरि 
पुन पुन कहें तुदा मास । 
बहुजने सुन्दरी पाई पराण फिरि 
गदगव कहे श्याम दयाम ॥ 
नामक भ्रछू गृण ला सुनिए जिभुवन 
भुतजन पुन कहे बात। 
गोविन्द वास कह इहू सद झान नह 
जाई देखह मधु साथ॥ 
हमें मालूम है कि वैष्णव साहित्य को विरहिणो राघा का, 
विरति झाहारे राश बास परे 
जेमति योगिनों पारा॥ 
एक भौर पद में विरहिणी राघा का वर्णव इस प्रकार मिलता है-- 
विरहे व्याकुल धनि किछ्‌इ ना जाने ३ 
झान-प्राग बरण हइल दिने विने 0 
कम्प पुलक स्वेद नयनहिं धारा ॥ 
प्रणय-जड्मा बहु भाव बियारा ॥ 
पघोधिति. जेँंछन ध्यानिआशाकार ॥ 
डाकिले समति भा देइ दक्ष बार ॥ 
उनमत भाति थनि भाठये तिचले ॥ 
झअड्टिमा भरत हात पद नाहि चले ॥९ 


(१) परकल्पतद, शृ८झ४ 


- साजशेखर दया वर्शित विरहिणी भी इसी तरह की योगिनी है 
हारे 'विरतिः समस्तविदयप्रामे लिवृतिः परा 
नासाप्रे नयन यदेतदपरं यच्चेकतानें मनः ? 
भौ्च चेदमिदं च शून्पमलित मद्िश्वमाभाति से 
तददयाः सस्ति योगिनी किमसि भो किया वियोगिन्यसि। 

तुम्हारा भोजन ने करना, सभी विषयों से परानिवृत्ति, तुम्दारे ने 

नासाग्र हैं, मन एकतान है; यह तुम्हारा भौन, तुम्हें यह थो प्रति 
विश्व घूत्य लग रहा है; है ससि हमें बताभो, तो क्या तुम योगिती । 
था वियोगिनी (विरहिणी) हो। 

लक्ष्मीघर कवि की भी इसी प्रकार की कविता मिलती है-- 
यदोबेल्ये वषुध्ि महतो सर्वतइचास्पूह्ा ये 
प्रासालकर्य यर्याव मयते सोतमेकोस्ततो यतू ॥ 
एकापीन कययति मगरतावदेदा दशा ते 
कोःसावेशः कयय सुमुधि श्रकद्म वा बल्लमों वा॥ 

'कुद्दारे श्र में दुबंसता है, समी घोर से पुस्हारे घखर शी 

भसपृद्दा है, तुम्हारी भौँसें नाक पर टिक्ली हुई है, तुम बिलडुल भौत है, 
तुम्हारी यह दशा बतला रही है कि तुम्हारा मन एापीत है। वह १४ 
बैन है, सुमरति, वही बतलाभो, बढ अह्य है या वल्लभ है?” 

विरह से मृतप्राय नायिका की प्रोर थे दूती नायक रे कदवी हैं“ 

मोरमस राष्ठमेदे ते शर्त्प हृइ्य यदि । 
तयादि दीया ताये घता शा दरषमों दाम ॥ 
थ् हृदय मगर गबमुद तीरग खह़डी हो तो भी ही 
(एम कदणी को), दो, क्योहि दम यम, दशा (परवाद मलदव धरा) 
हो गई है।” 


(7) दुफ्तेशवरनसमृच्चप में (४१६) कुदि झा ताम हीं हैः 
दूसरे धक्शूयर्पों में यह राजपवर डे ताम से बिता है! 


(२) दशोकदबतमम्क्छत्, ड२र५बप् हायुत्तिदे, रार॥३ 
(३) शल्िद: २३१२ ह वह 


0 | के आन. आज की 


मायिका की तनुता की दज्ञा का वर्णन करते हुए राजशेखर ने कहा है--- 
दोलालोसाः इबसनमदतश्चक्षुपों निर्रामे 
तस्या: शुष्प्रतगरसुमन-पाण्दुरा गष्डमितिः ॥ 
तदूगात्रार्णा किमिव हि बहु इमहे दुर्वलत्वं 
परेषामप्रे प्रतिपदुदिता चन्दलेसाप्पतन्दों ॥ 

"उसकी सास झूले को तरह चंचल है, दोनों भाँखें मानों दो निर्मर 
है, उसके गाल सूखे हुए ।गरफूल की भांति पीले हैं भौर उसके दरोरादि 
की दुर्बलता को यात प्रधिक क्या वहूँ उनके सामने प्रतिपश की उदित 
घरसद्धवेखा' भी पतन्डी लगती है।” 

ब्राचीन प्रेम बविताओों दे! झन्दर प्रेमोट्रेंग के बहुत से सुन्दर उदादरग 
पिलते है। एक इलोक में हम देखते है-- 

सौधादुडिगोे एयम्पत्युपवर्त द्वेष्टि प्रभामेन्‍्दवों 
द्वारात्वस्पति वित्रदेश्चिसदसों देयं दिज॑मन्यते ॥ 
झास्ते. देवलमश्डिनीरितपषप्रस्तारिशस्यातले 
संरल्पोपनतत्यदाकुतिवशायलसेन वित्तेत सा॥' 

“भौष में रहने में देचनी मातूप होती है भौर उपबन को भी छोड़ 
देती है, घग्द्र री किरणों से भी दाह बरती है; चित्र-केलि-पृह के दरवाजे 
मे मानो दूर हट जाती है, वेष-मूषा को जहर समझती है; वह केवल 
दपनिगलिद में रचित दयम्था पर सोपी हुई है--संकल्प पर उपनत 
शुप्हारी प्राहति के द्ीभृत बिल हो लेदर |! 

दिए घडाघोरः झुमुृदपनवारों हुतवहः 
छातज्ञारों हारः सर लत पुटपाझों सपयजः | 
8ये र्िजिद$ ह्वाय घुमंण रा्वें श्षपमी 
सर्य॑ जातास्तस्पामह्हू जिपरोतज हतयः को 

“बस््ापोडर दिप है, बुमुई बत वो हदा प्राग है, हार जये पर नम 
बी तरह है, भौर बह भदन पुटतारू के समान । हे मुभग, तुम शुद्ध टेढ़े 
हो रपये हो तो बयां इसलिए उसके खोमने धभी एव साथ विपरीत 
हो बये है।" 

(१) रुललिप+ २१४१ 

(२) दुलरीप--अरिषिए आद उस्य पेपे घामिनी, इत्यर्णण, दिल्ार्रति ॥ 
(३) भुल्तति, राधशा! 

(४) दही, राधशए३ 





( हा) 


संदुक्िकर्षामृत में धोयीक कविकृत इसी तरह का एक शौर 
मिलता है-- 
हारं पाशवदाच्छिनत्ति दहनप्रार्या न रत्लावर्सो 
घसे कथ्टकशंकिनोव कलिकातत्पे मविधभाभ्यति) 
स्वामित्‌ सम्प्रति सान्दचन्दररसात्‌ पंकादियोइगिरी 
सा बाला विषवल्लरोवलयतों ब्याल्यादिद ब्रस्मति 0 


इन सब के साथ जयदेव कौ “निन्दति घन्दनमिन्दुकिरणप्रगा 
सेडमधीरम्‌ ” या “स्ततविनिहितमपि हारमुदारमु ॥ सा मतुते 
तनुरिवमारम्‌ ” प्रादि को स्मरण किया जा सकता है। वह, बशीश 
हृष्ण-कीर्तन में जयदेव के भक्तर झनुवाद मिलते है; विद्यापति पौर 
वर्ती काल के काव्यों में विविध प्रकार से इसका भावानुवाद था पुत्र 
मिलती है। 
एक इलोऋ में है-- 
में क्रोड़ापिरिकम्दरीपु रमते नोपैति वातायनं 
डूराहरेप्टि गुरुप्निररयति शतागारे विहारष्पृहाम्‌ ()! 
भ्रास्ते सु्दर सा सल्िधियंगिरामाइवारनेः केवर्ष 
पत्याशों रघतो तथा अर हुरप तेतापि व हवा पुत्र हो 
यहाँ देखते है कि सुन्दर! के राम्वन्ध में सियों के प्रिय बाय 
भाश्वागन से ही सुस्दरी जीवन घारणा दिए हुए है। पैष्णय कि 
अन्दर थह मात्र राधा के विरहश्ममंण में पूम-फिर कर बारदाद हि 
बढ़ता है। हुप यह देखते हैं कि उपर्दृक्त रलोड़ों है! रचयिता भी को 
(पघोदीश ?) कुवि धौर उम्रापति पर ये दोनों जपदेत के समगाशाँ। 
किये । 
बप्णव कविता में हम देखते है दि कद्रियों में दादण दिरह हे गई 
श्रीरादा डे ब्रति केवल सहातुभूति प्रड़द झरड़े ढाहग हदीं जैपाश है 
झाया-वीद्धा डिये बरगद बह परिजत, सृदझत छलौजत दिसी की भरी पर 
मे कर प्रहमकचरित्र रृष्ण ते प्रेम झगड़े बबित हूँ है. हर 
खाँवियों मे भी उसे बोड़ीणुत मिडदियों सदती वही है॥ पे एरी 
कविता में दलते है हि रतिया विदेशी री को इग बल है रत 





(१) शुूकतिरद, शा शाई 
(२) शुक्ल राहशार 


ठी हुई ढह रही है.--ठुम्हारे प्रेम करते समय जिन परिणामदर्शी परि- 
रनों ने दाघा दी है, उन्हें विषवत्‌ देखा है; धादा पीछा सोचने वाली सखियों 
ही बातों पर, भी ध्यान नहीं दिया है। हे सरले, हाथों में चाँद सौंपकर 
भातो उस पूर्व ने तुम्हें वचित किया है। घब वयों रो रही ही, ब्यो 
विधाद कर रही हो, क्यों निद्राहीत बन रही हो, तयों कष्ट पा रही 
ही ?-- 
इष्टोम्य दिषवत्‌ पुरा परिशतों दृष्टायतिबरियितु- 
पौर्वापौबविरों त्वया ने हि कृताः रण सद्योतां गिरः। 
हस्ते चख्मिदावताएँ सरले घिपृव॑चिता 
तत्‌ कि रोदिधि कि विधोदर्ति हिमुप्रिशांसि कि डूपसे ७ 
बवि विद्यापति गा विरह-सम्बन्धी एक सुन्दर पद है-- 
दिर चनन्‍्दत उर हार मां देल। 
सो प्र मदि गिरि भ्राँतर भेल। 
यह एक प्रादीन सस्तृत लोक भी छाया मात्र है-- 
हारे भारोपितः बष्ठे भया विश्लेषभीदणा। 
इशनीभावयोसंप्ये. सरित्‌ सापरभूषरा: ॥ 
विदापति बा मामांवित-- 
पंत दर चर बसन कर दूर तोइह गज्मोति हार रे। 
पिया यदि तेशल कि बाज ध्यूंपारे पघुठा सलिले सद शार रे ॥ 


प्रादि मे 'ऐाजुंपरअदति' में चृत सोचे सिले धलोक से मिलान 
डिया जा शरता है। 





प्रप्ताश्प धनसाएं छुद् हार हुए एवं हि कषमलेः ॥ 
झ्रसमषभालि भुणालरिति दरति दिदानिर्ण बाला ॥ 





(१) गरुक्िर, राध्ध१ 

(२) पह दृतोक दापोरर सिप्र रदितर (2) “महानाटक से सिलतता 
है; हाुश्तिर्चॉमतर! के ८ह इलोड पमंदाद के बाम से घिलता है। धाह- 
चर-शट्ेति भे रुप पापा्तर के साइ दात्मोकि के माघ से मिषता है। 

(१) १०७१ दापोश्त्तुल बा। भसम्मटशट्ट के 'दाष्यप्रशा्ं के 
अध्यण उाषास में भौ पदुव॥ 


अं | ० 
हि 402 कल ते से गीत परिचित ये भौर ,उतके डितते 
उनकी कविताप्रों पर विचार करने कल हो बा 

जाती है। 
विद्यापति का पद-- 
कत न येदन मोहि देसि मदना । 
हर नहिं बला मोहि जुबति जना ॥ 
विभूति-भूषण नहिं धान्दनक रेनू । 
बाघ छाल महिं मोरा नेतक बसन्‌ ॥ 
नहिं. मोरा जदाभार घिकहुरक देशो | 
सुरसरि नहिं मोरा छुसुमकु सेणी ॥ 
चानन्दनक विर्डु मोरा महिं इख्डु घोटा । 
सलाद पायथकू महि सिखूरश फोटो ॥ 
महि सोरा कालकुट मृगमश बाद | 
कनिपति महि सोरा सुशुता-हाव 
श्रादि नीचे लिखें जयदेव के 'गोतगोविन्द' के प्रसिद्ध एपोह डी पा 
लिये हुए है इसमें सन्देह् नहीं-- 
हूुदि विशलताहारों साप॑ भुजंगसतायक्रः 
शुदतपरतभंणी रुष्छे व सता गएलए्तिः । 
मतयज रजो मेंईं भरम प्रियारटितें वि 
घ्रहर ने हरभानवात्तंग ऋंषा हिमु धावति॥ 
जयदेव का यह इसोड तिरबयापंद्यार की प्राषीत सदत ब्रगिड ही 
अनुसरण करते हुए लिता गया है। गे एृषट बाध्यरीति दा हो 
छात्रा है। 


(१) सोतयोदिख्ड, श११ 

(२) जअंते ढालिरात के विकमोईशीप आदड हें: 
अवडलपरः शब्ररोय्य॑ व गृष्णतिशाचरः 
खुरधत्रिई दुशाहर्व्ट मे स्व हरागतत्‌ 4 
ब्रद्भाद वटचरिनारों मे बानपरशात् 
ऋजडजिशिवटिसाबा विदुव्धियां के अभोईडी 6 


( ७२ ) 


प्रथवा-- 
हम जुबति पति गेलाह विदेस । , 
लग नहिं बस्ए पड़ोसियाक सतत ३ 
साधु दोसरि किछुप्नो नहिं जात । 
प्रांत रतोंघि सुतरु नहिं. कान ॥ 
जागहू पयिक ज्ञाह जनु भोर । 
राति प्रंघार गाम बड़ घोर ॥ 
इन सबके साथ संस्कृत साहित्य की एतज्जातीय श्रचुर कविताप्रों का 
प्रक्षरशः इतना मेल है कि इस बात को सिद्ध करने के लिए झंछूठ 
की भौर पक्तियों को उद्धृत कर दिखाने की भावश्यकता नहीं प्रतीत होती। 
केवल राषाकृष्ण विषयक नहीं, गौराग विश्यक परों के, मन्दर भी 
वर्णन में संस्कृत कविता से मेल, दिखाई पड़ता है। दृष्टान्त के लिए हुए 
गोविन्द दास के एक प्रसिद्ध पद का उल्लेख कर सकते हैं। विशुद सालिई 
माव से झाविध्ट महाप्रभु के पुलकित देह का वर्णन करते हुए गोविदशार 
के एक प्रसिद्ध पद में कहा गया है-+ 
नौरद नयने नौर घत सिचने पुलकू मुकुल भ्वसम्य । 
स्वेद-मकरन्द विन्दु-विश्वु चूपत विकृत्तित भाव-कंदम्व ॥ 
भाव-युलकित तन से घोर वर्षा के पुष्पित कदस्द-्तह की हुततों हुँ 
#वभूति के उत्तर-रामचरित नाटक में मी मिलती है। वहाँ प्रिय है हाई: 
सुख से सीता के स्वेदयुक्त, रोमांचित भौर कम्पित देह की मणूआादोः 
लित नववर्षा से सिक्त स्फूटकोरक-कदम्द-दासां से हुलना की गई है 
सस्वेदरोमास्चित हाम्पितांगी जाता प्रिधापरमु्तेत वहा । 
मदश्रवास्मअविधृतसिक्ता कदम्दपस्टिः रुटकोररैव ॥ 
इसी प्रकार से राग, भनुराग, मिलत, श्रणय, मात-अभिमात, €र्टि 
दिव्योन्माद प्रादि वैष्णव काव्य की सभी तरह की इजिता्ों हो ६ 
पूवर्ती कविताधरों से मिलान कर साधते है। इसके पददर ये पते ही 
बारा ही कम-परिद्िति रफ्प्ट हो उत्ती है । वैणद इदिता में ही 
देसते है दि मतियाँ ही दूरी बतशर राषा-काण के सीजाएग रो हाए 
दास्व-थरिद्वाष, ब्यंगवीदूप, सदावुमृति से पुष्ट बता खी है? हगी है 
उसीवाद भी वैध्यद साहित्य को कोई नई बालु रहीं कै बह एशों 
(१) देतिए पर १०१६--१०१६ धौर इतह़े परहर्तों पर को 
(२) दृहोप धंड़ । 


( [७४ ) 


प्रचल कवि की मभानिनी ने कहा है-- 
यदा स्वें चश्योमूरविकलझूलापेशलवपुस्तदा्शा 
जानाहूँ.. झन्नवरमणोदां.. प्रकृतिमिः 
इदानीमकंस्त्व' खरदचिसमृत्सारितिरसः 
किरन्तोी कोपास्नीनहमपि रविप्रावधटिता ॥ 
“तुम जब चनद्ध थे--(चन्धमा की भाँति) अविकल कला के ; 


तुम्हाय वय पेशल था--तव में था चद्रकान्तमणि--चद्धक्‍न्तमत्रि 
स्वमाव के कारण तब में द्रवीभूत हो जाता था; झव जब तुम 
हुए (तो) तेज किरणों के द्वारा ही प्रब तुम्हारा रस समुत्यारित होता 


इसीलिए में भी ग्रव कोपार्ति वर्षणकारिणी सूर्यक्रान्तमणि में स्पार्सा 
हुई हूँ ।” 

इस मानिनी को समझाती हुई सख्तियों ने कहा है-- 

पाणों ज्ोगतले तनूदरि दरक्षामा कपोलस्थली- 
विन्यस्‍्ताञजनदिग्धलोचनजले: कि स्लानिमानोयते॥ 
मुस्धे चुम्वतु नाम चंचलतया भृ्‌गः क्वचित्कन्दततो- 
मुन्मीलश्नवमालतोपरिमलः कि तेन विस्माते ॥' 

“है क्षीणमध्या सुन्दारि, रक्‍तवर्ण को हथेली पर रखते हुए र्िि 
कृश तुम्हारे कपोल भजन से मिले नयनजल से मलिन ब्यों हो रहा है! 
हे मुग्धे, भूंग चपलता के कारण कमी कन्दत्मी के फूल का चुम्बन कखाहै 
लेकिन इससे क्‍या वह खिले नवमालती फूल की सुगन्ध को भूल सकठा है: 

प्रभिसार के एकाघ पदों का पहले उल्लेख किया जा पुरा है। 
रातभर जागकर अपने घर में अमिसार की साधना का सुन्दर कर हर 
किया जा चुका है। अभिसार के विविध भौर सुन्दर वर्णन इन से 
में पाये जाते हैँ। वैष्णव कविता में जिस तरह देखते हैं कि घने इतर 
में विष्चवहुल दुर्गंग पथ प्र एकमात्र मदन को सहाय कर) है 
/एकलि कयल भभिसार', यहाँ भी उसी,तरह मदन को सहाय करे 
' प्रभिसार का वर्णन था रहे हैं / एक इलोक में .ममिसारियों ने प्रश्न हि 
है, “इस गहरी राठ को हे करमोरु, तुम कहाँ जा रही हो,?”, हे 
ने उत्तर दिया, “आ्राणों से मी भषिक प्रिय जो प्राणी है, बह हा 

,हैं, वहीं जा. रही हैं। प्राणों से भषिक प्रिय होने के कारण 
(१) वही, राश्जर हि एप 
(२) वही, राश्दार हे >व० 
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नहीं करके जा रही हूँ ।” प्रन्‍ा्ष किया गया , हे बाला, सुम्दें 
२ क्यों नहीं लग रहा है?” उत्तर मिला “क्यों, पुष्पितशर मदन 
द्ञय है ।'" फिर देखने है, जयदेद से लेकर विद्यापति, चंडीदास, 
, गोविन्ददास सभी वैष्णव कवियों के भन्‍्दर भगभिसार के कुछ 
| कौशलों, भौर विशेष अवस्याप्रों में अभिद्वार के कुछ विशेष 
का वर्णत किया गया है। जयदेव में हम सक्षेप्र में देखते हैं-- 
सुखरमधोर॑ त्यज संजोरं रिप्रुमिव केलिष लोलम्‌। 
चल सलि कुज्ज सतिमिरपुझ्ज शीलय नीलनिचोलम्‌ ७ 
पका भ्रत्यन्त विस्तारपूर्दक वर्णन हमें परवर्ती वैष्णव कविताग्रों में 
है, पूवंबर्ती कविताओं में भी इसो कोशल का वर्णव किया गया 
लदमणसेन का एक सुन्दर अभिसार-पद मिलता है। 
प्णव कविता में जिस प्रकार अ्रभिसार के भनेक प्रकार के वर्णन हैँ, 
प्रकार 'सदुक्तिकर्णामृत' में दिवाभिसार, तिमिरामिसार, ज्योत्सना- 
६, दुदिताभिसार प्रादि के पांच-पाँच श्लोक उद्धृत किये गये हैं, 
तरह गोविन्ददास के दिवसाभिसारलद में हम देखते है-- 
(१) शव प्रल्यितासि करभोद घने निशोधे 
प्राणाषिकों बस॒ति यत्र जतः प्रियों भें। 
एकाकिती बंद कर्यन बिभेदि बाले 
नन्वस्ति पुंखितशरो मदनः सहायः ॥ 
'कबोस्रबचनसमुच्च्या; ५०६; यह इलोहू श्रौर भो कितने ही 
| में कहों कहों (भ्रम) के नाम से उद्धृत है । 
(२) पस्त्रप्रोतदुरन्‍्तनूपुरमुखाः संयम्य नोवोमणी- 
नुद्गाढ़ांशुकपल्‍लवेन विभू्त दत्ताभिसारक्रमा:॥ 
कदोखवः ५२२, सद॒क्तिकर्णायृत में भो उद्धृत है। 
गैय--मत्द॑ निर्षेहि चरणों परिषेहि नील 
बासः पिघेहि वलथावलिमझुचलेन । इत्यादि ॥ 

“>नात का, सदुक्तिकः राह१२ 
उत्किप्तं सलि बतिपृरितमुक्न मकोझृत नूपुरं 
काओ्चीदामनिवृत्तपर्घररद॑ श्षिप्तं दुहूतान्तरे ॥ 

(ऑल +१ -+7- -+फोगेशवद का, सदुतिककः २६१३ 
(३) मुह्चत्यामरणानि दोष्तमुलरा्युत्तंसमिन्दोवरें:॥ इस्पादि 
हज कप कक सदुक्तिक: राहशश 
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शनि निमंगन दिनमणि-काति । 
सहाइ मा पारिये किये दित राति ॥ 
ऐंधन जअलद करस प्रॉपियार । 
नियड॒हिं कोइ लखइई नाहि पार ॥ 
चलू गज-गामिनो हरि्प्रमित्तार 
गमन निरंकुश पस्‍्ारति बियार ॥ 

उसी अकार 'सदुस्तिकर्णामृत! में उद्धृत सुमटकवि के एक इसोके 

देखते हैं--- 
अवलोक्य नतितशिललस्डिमण्डलं- 
नंवनोरदनिचूलिते नभस्तलम्‌ 
दिवसेअ्प बंजुलनिहुंज मित्वरी 
विज्ञतिस्म वल्लभवतंसितं॑ रसात्‌ ॥ 

“भपूरमण्डल के नृत्य-प्रवर्तक नवीन मेघों से नमसस्‍्यल को भावृत 
देखकर भभिसारिका ने दिन को ही रस के वश्ष में बल्लमभूपित वंगुत 
कुंज में प्रवेश किया ।”* 

विमिराभिसार में जिस प्रकार देखते हैं कि राधा ने सब वए से 
नील वेश में सजकर झंधकार के साय प्रपने को मिला देता चाहा है. 
उसी प्रकार ज्योत्स्ताभिसार में देखते हैं कि राधा समल धवत वेश में 
अपने को ज्योत्ला से मिलाकर अ्भिसार कर रही है। 

समुचित देश करह दर चन्दन कपुरतचित करि भंग । 
-फेन-सित पहिरह कुंजहि चलह निशंक । 
इुग्प-फेन-सित अम्बर पहिरह कुंजहि चलह (ऐोलोह) 
अथवा-- 
कुन्द कुम॒ुद गजमोतिम हार। 
पहिरल हृदय झाँपि कुच-भार (कविशेधर) 


(३) सदुक्तिकः २६३॥१ 

(१) डिवाप्ि जलदोश्यादुपबितात्यक्ारध्यव इत्पादि | बह 
२।६३॥३ 

(२) भौलौ दृयामतरोजदाम नयतउद्येम्हजनं । इस्पादि । वही, 


“ धासो व्हिभरष्ठमेुरमुरे निष्सिप्टरस्टूरिका 
पत्रातयेमयमिखनोल बतयें । इत्यादि हहो। हवा 


शाएधर 


ईछदध ह 


अम-कविता में हमने जो मेल दिखाने की चेप्टा की वह रायाहार की दर 
झौर क्रमविक्ाग के इतिहास में एक दिया से विशेष तालबंपूर्ण है। इपम्द 
हमने कुछ विल्लृत विवेचन की अवतारता की है। हमने देवा है हि 
बारहवीं सदी के जयदेव के झलावा दूयरे सभी कवियों की लिखों रे 
प्रेम की कविता भर बारहतीं सदी के बहुत पहिते लिखी राझाजरर 
कविता समसामयिक प्राबिद प्रेम-कविता एक ही युर में ब्रथित 
जयदेव से सेकर परवर्तीझआल की वैष्णव-कविता से भी भाखीय विद्यईल 
पाथिव प्रेम-कविता की घारा में गहरा मेल है। साहितििक पम् से कवि 
करने पर हम राया के परिचय में कह सकते हैं कि राषघा भारतीय डर 
मानसघृत नादी का हो एक विश्वेष रसमय विप्रह है। वैप्यवनयाहिय रे 
जितने खंगारों का वर्णन है, रसोदगार, खंडिता, कलहात्तरित झादिग् 
जो वर्णन है, वह सारा का सारा मारतीय काव्य-साहित्य और रविशल 
का अनुसरण करते हुए चलता है। श्राहृत रति का स्पून मूझ्न गत 
वैचिश्यमय सु-निपुण वर्णन सर्वदा त्राकृत प्रेम के दृष्टान्त पर अग्राइउ हे 
का एक भामात देने के लिए ही लिखा गया था, इस बात को सवीझर 
नहीं किया जा सकता। एस्रा प्रत्तीत होता कि--आरम्म में यह माठोर 
प्रेअ-कविता की धारा के साथ भविद्िन्न रूपमे ही विश्ृृत हुए € 
प्राथय की रेखा तो खोंदी गई बहुत वाद में। प्रखर्ती कारें 
भौड़ीय भोस्वामियों द्वारा जब राघातत्त्व मजबूती से प्रतिष्ठित हो गया, 
भी साहित्य के भ्न्दर राबा भपनी छाया-सहचरी माववी नादी को बोर 
भाने नहीं छोड़ सकी। काया और दााया ने भविनावद्ध माव से एड हि 
रूप की सृष्टि की है। ग्रौड़ीय वैष्णव-साहित्य के विवेचन के प्रध॒य मल 
बंगीय राधा के मिश्रह्प का परिचय एक बार फिर देने की चेष्ट होगे! 













( १८० ) 


किया गया है। हम पहले कह झा हैं कि मधुर रस का घनीभूव विद 
ही राधा है; झतएवं राघा का आविर्भाव और प्रतिष्ठा समी जगह मु 
रस के भ्राघार पर ही हुई है । इस युग के वैष्णव साहिय ॥ 
हमने जो दो विशज्ञेप लक्षण बताये भर्यात्‌ लौचावाद भौर मधुरत्म ई 
प्रधानता की बात, ये दोनों लक्षण विल्वमंगल ठाकुर के करष्णकर्षामृर 
ग्रंथ में भी सुस्पष्ट हैं। विल्वमंगल ठाकुर का वह 'लीलाशुक शिगेश 
विशेष रूप से लक्षणीय है। साधक कवि का परिचय है--मघुर वृद्याश- 
लीला को निकट के कदम्व से देखता भौर भास्वादन करता पर घुक़ हो 
भाँति मधुर काव्य-काझली में उसी के माधुर्य का वर्णण कुला। 
इस माधुयरूपिणी देवी के प्राविर्भाव से भगवान्‌ श्रीकृष्ण का सब हुये है 
भपुर है। यहाँ कृष्ण चिरकिशोर हैं। यह किशोरावस्था वामाशतारुणँ 
प्रौर 'भधुरिमस्वाराज्यम्‌” है। यहाँ कमला” भी इस प्रनन्तन्मापूर् जी ही 
विषय मात्र है। इसीलिए हम यह प्रार्यना देखते है-- 


तदणादश-कदणामय-विपुसायत-सयते 
कमलाकुच-कलसशीमर-विपुलतौकृतपुतश्म्‌_। 
सुरसोरवतरलीह त-मुनिमानसनलित 
मम सेलतु मदचेतति मधुराधरममृतम्‌ ॥|5& 
इगी माधुय रख के सिन्यु श्रीर्ृष्ण के-- 
मपुरं मघुरं धपुरस्य विभोम॑धुरं मधुरं बदते सघुरम्‌ । 
पम्रधुगर्षि मुठुश्मितमेतरदों खघुरं प्रधुरं सघुरं॑ सपुरम्‌ ॥१२ 
चैतन्य के पूवेवर्ती युग में दो भौर कवियों ने रापादाण हे तत५ 
में बदिता लिखकर प्रमिद्धि पाई थी, वे है वियापति घौर चशौएा 
इनकी कविता में प्रकाशित टाधारत्व गौड़ीय वैणव धर्म में प्रचारिं ये 
हख्त पर विचार करने से गुस्पष्ट हो जाया । शातियें इस शिपर ए( हा 
पलग से विद्यार नहीं कर रे हैं। 
गौड़ीय-सम्पशय के पहले तिस्वाई-सम्थदाप के धरदर हम बौधाग हैं 
डृच्ण के माव धममिन्नमाव में उप़स्य डे रुपमें खौड़त दी हैसों डा 
जिम्बाई सै ब्राद्ण थे। उतड़े ढात के बारे में बुत महाओ शिः 
बहता है। ये रामानुआजायं डे शाद हुए थे। भार गिसनीवड बा 
दापों में धन्दाशम यह पिम्गाई मस्यशर तवध्ारिशस्थदाप वा हुए 46888 
डे ताम सेत्रजिड है। दिखाई दालियान अादाण होने वर भौहुत 
हें पाते थे घर बगूत मम्मत है दि इरीडिए दष्णगत्ति है का हैं ४ 


_न्न्त्न ब्लड 
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श्री, नीता भ्ादि को जयद गोपिनी शाघा को हो निम्बाक ने प्रघावता दी 
है। मंगवान्‌ श्रीकृष्ण को ही निम्बार्क ने परमवद्म स्वीकार किया है। 
इस परमत्रद्म थरीडृप्ण कौ विविध शक्तियों के सम्बन्ध में निम्दार्क ने अपने 
अधि प्र्ममृत्र के भाष्य वेदास्त-यारिजात-सोरभा नामक ग्रंथ में जो चुघ 
जिखा है, वह एक प्रकार से रामानुजाचार्ये के विवेचत के ही भनुरूप है। पूर्व 
बियों की तरह निम्दा्क सम्प्रदाय के लेखकों ने भो श्रीकृष्ण भगवान्‌ को 
'रप्रापति', 'थ्रीपठि', 'रमामाठसहूंध/ भादि के रूप में विशेषित किया है । 
लेबित श्रीशृष्ण के वामाय-विह्ञारिणी के रूप में प्रेम-अदायिती राघा की 
श्रेष्ठठा ही प्रतिपादित कौ गई है । निम्दाकंरचित 'दशश्लोकी' के पाँचवें 
इंरोक में हम देखते है-- 


प्रंगे तु वामे दृषमानुर्शा सुदा विशजमानामन्रूपसोभगास्‌ । 
सक्तीसहस्रें: परिसेवितां सदा स्मरेस देवी सकलेप्टफाभदाम्‌ ॥ 

“बुषमानुनन्दिनी (राधिदा) देदी को स्मरण करता हुँ--जो भनुरुप- 
सौमगा के रुप में (इृष्ण के) बयें भंग में भातत्द से विराज रही हैं; 
जौ हजार सर््ियों के द्वारा सदा परिसेवित होती है भौर जो सारी मनः- 
कामनाएँ पूरी बरती हैं।” पुष्पोत्तमाचार्य ने 'दशश्लोकी' पर वेदान्तरल- 
मंजूदा” नामक जो भाष्य लिखा है, उसमें उन्होंने वृषभानुसुता राधिका के 
“प्रगुद्पमौमगा, देवी, 'सरलेप्टकामदा' ध्रादि विशेषण, की जिस प्रकार से 
अआतिशुराणादि भा उल्तेख करके ध्यास्या वी है, वह यामुनाचार्ये के बतुः 
इसोवी! या रामानुआदार्य के गदत्रय' बेः लमी के लिए प्रयुक्त इस प्रकार 
के दिरषेषणों में बेंइंटनाथ इत थ्यास्या के हो प्रनुष्प है।' यहाँ वृष- 
भानुलन्दिती राधा पंचराद या पुराणादि में वर्णित विष्णु की 'प्रनपामिनी' 
धंकिमाद है। राषानृप्ण को युयलमूति जिन हजार ससियों के द्वारा 
शंश परिसेवित होती है, इसकी र्यास्या करते हुए पृष्ठपोत्तमाचार्य में 
एश भा्ष को शत बदो है। ये स्दपरिचारिवा सस्ियाँ भक्त स्थानीय 
है. * दे भरगण 'शरलेप्टशाम' गो पति के लिए इस युगत कौ सदा सेवा 
के है। दतोरोक्त "मुहं पद शपिद्या की विरतिश्य प्रेमानन्दमूति' वा 
शत है। विशजणमाना ५१ बा हालये है स्वरुप के रूप में पर विप्रह 
थे शदिषा ब्रश भाष्प्य ध्रादि गुद से झोजिवया दोप्तिमती है। शधा 
हो शर्‌ जिल्ददेभालन्दरश्पता डृष्प बे साथ पन्योप्यमाहित्यविघानपरः 
(र हम्स्द घोर प्रेपोजर्ष शे सपय इरके हो “ऋश्पारिशिप्ट बा बदन 
चित 


(१) पुवं बन्द झा ३२-६३ पृष्ठ देखिए ६ 


9] अरिक ह 


उद्ृत किया गया है--राबया माथवों देवों मापरेन छ शाधिह्मा। छत 
राधातत््व और लद्मीतत््व के भन्दर भी एक स्पष्ट अन्तर का उतने 
पाते हैं। लक्ष्मी का ऐट्वर्याधिष्ठातृत्य है, बजस्त्री का प्रेमराधिष्याुल है, 
ब्रजस्त्री का प्रेमाधिष्ठातृत्त भौर उसके चरण के स्मरण में ही प्रेमशगत 
है, इसीलिए लक्ष्मी की भपेक्षा इस ब्रजवयू की ही प्रधानता मानी गई है। 

तिम्वार्काचार्य ने अपने अ्रातःस्मरणस्तोन्र/ में राघाकृष्ण के बारे में 
लिखी थी। इसके प्रतिरिक्त उन्होंने कृष्णाप्टर, 'राघाष्टक प्रादि मण्टरों 
की भी रचना की थी । 

संलहवीं शताब्दी में वृन्दावन में यौड़ीय वैष्णव ग्रोस्वामियों के विवेशत 
में ही राघातरव का पूर्ण विकास हुम्रा । यहाँ गौड़ीय वैष्णव गोस्वा्मियों 
से गोड़ीय बैष्णण मतवाद भवज्लम्बी वैष्णव ग्रोस्वामिप्रों को समझता 
चाहिये, केवल गौ देश के यन्‍्णव गोस्वामियों को ही नहीं समझता 
चाहिए, क्योंकि पड्गोस्वामियों में प्रसिद्ध गोस्वामी गोरा भट्ट दक्षिण 
देशवामी थे । “चैतन्य-चरिताभृत” में चैतन्यरेव से गोदावरी के तीए पर 
भवतर राय रामानन्द से राघातत्व के बारे में जो गृहा प्रौर विल्यूत गिताए 
हमा था, उसे देखने से सगता है कि गौड़ीय गोस्वामियों द्वारा प्रवाणि 
यह राषघातवत्व-शान रामातर्द में भ्रर्यात्‌ दक्षिणदेशीय वैष्णवों में प्रवति 
था। सीसाशुक के दृष्णक्शायृत' में भी इस विश्वास को धुष्ठ करते हीं 
सामग्री मिलती है। सेकित मवत-चुड्ामणि इृष्णदारा कविराज के रिऐ हुए 
विवरण को कहाँ तक सच माता जा सहुता है, यह विधारणीय है। गेहि 
इंण प्रमंद में एक और हस्य विशेष धूप से ध्यान देते लायक है। धीमा 
महाप्रमु के राघामातव सामक जिग प्रवस्थां की बात हमर जाते हैं जात 
मघुरतम परिचय हर्मे चैतन्यचरितासूत/ ग्रव में मिलता है। बैवत्यचलित: 
मृत! में बगित महाप्रमू के सारे दिव्यमाव' धौद म्रावालरों को दैसते पर 
बता चतता है हि मद्गोत्रमु के राघा-माव का सम्यह विद्वग दारमिएद 
अमण के बाद ही हुमा पा । दाक्षियात्य धमश के काल में मदर डी 
बदूतेरे दक्षिणदेशीय वैंध्यवों से मुलाकात हुई थी भौर विशये में शटगी'टी 
हुई थी । शाप रामातत्द के साथ ही श्य विजृततलबालोषता पौर हशाखाश 
जप पशाकास्या दिखायीवइती है॥ इसे बाद ते ही मदायमु हा आताटाएं 


सदगीयर है? इपडे बाद में हम उत्दें सेश राषाजार में सौत हरे पा # 
इताएश मदायन्‌ हे इस राबामाद हे विश्वात में रा३ शबातथाहि र रो 
हाव्य बैंदगतों का थमाव रहता प्रमामद हंढी है। बह बता जड़ा है 


हामातत्द डे मूँद मे बैकशपसिटामुता में ऑदियज जरोरकमी मे 4 


प्य-मापत-तत्व, पंचरततत्त्व भौर राघातत्व पर विचार विमर्श 
दया है, उसे देखने से संदय होता है हि, गोड़ीय वैष्णव धर्म के प्रसिद्ध 
हर्दों, को ही शायद कविराज गोस्वामी ने राय रामानन्द के मुह हा व 
हा है। ऐविहासिक दृष्टि से हम केवल इतना ही कह सकते है कि 
गौहीद दैष्णयों द्वारा प्रचारित याधातत्त्व, के भनुरूष तत्त्व झस्झुट भाकार 
मैं दक्षिण देख में भी प्रचारित था, विचार-विमर्श के समय इंस्लीलिए 
औतन्य प्रौर रामातन्द में गहरी एकठा दिखाई पड़ती थी। 

मुश्यतः सवादन, रूप भौर जीवगोस्वामी की संस्कृत में लिखी विविध 
बुस्तहों के भ्राधार पर ही मोड़ीम वैष्णवों का दार्शनिक मत बना न्है। 
एनमें जीवयोस्वामी की रचनापरों के भ्न्दर हो श्रीराधा की दाझनिक 
प्रदिष्या है। इसलिए जीवगोस्वामी के सनातन भौर रूप, इन दोनों बड़े पितृव्यो 
बा प्रनुगामों होने पर भी हम पहले जीवगोस्‍्वामी का भगुसरण करके 
शाषादत््व को प्रतिप्पित कप्ने की बेप्टा करेंगे | लीकृष्णसन्‍्दर्ण/ भर 
प्रोरि-सन्दर्श! में जीवगोस्वामी ने राधततत्त्द पर जो बिदार किया है, वह 
बहुत बुछ रुपगोस्वामी के 'संक्षेप-भागवतामृत'! भौर उज्जजल-्तीलमणि/ 
दा धनुररण करके लिखा गया है; लेकिन रूपगोस्वामी के ग्रंथ में जिन 
डादों दा संक्षेप्र में उल्लेख है, जीवयोस्वामी ने उन्हें भ्धिक दिस्तृत 
दार्शनिक मतवाई के प्रन्दर प्रदष्ठ करने को चेष्टा की है। इसीलिए तत्त्वा- 
फोन दे लिए हम प्रषानवः जीवगोस्वामी के 'पटू-मन्दर्भ' को ही ले रहे 
है। यह दानिक रस्‍्व साहिय भौर स्सपास्त्र के भन्दर विस प्रकार 
फर्पापर पर्षृष्ध हुपव है, इस पर हम झागे विस्तारपूक विचार 
देंगे 

डीइपोरयामी पृत्त 'हत्वसन्दरओ, मगवत्‌सत्दमो, 'परमात्म-सस्दर्भ', 
व्पिशत्दभ', 'पशतिमन्दर्थ' पौर पीति-मन्दर्भ/ इन छः एंद्मों में ही गौड़ीय 
बैध्यरों दे धारे मवशइ हा राशादाद री दार्पनिदः प्रहिप्ण है। इन 
दिदन्दर्भों में दिवेबित मदामद्र विदना जौवगीस्वामी बा है, इसका निर्णय 
इएता भी शथ्ति है। प्रत्येक सन्‍्दर्व के विवेचन के पूर्व जीवगोस्वामों ने 
पद दे भाइग्प में जो सक्षिस मूमिदा दी है, उसे रने से पदा चलता है 
इ६ एव एढ में धासरोदित ठष्पों ढो गोस्वामों शोपाल भट्ट ने हो पहले 
2 सनक कक हमरा शा उपयोग नहीं किया। 

मौत संदतत का दार्शनिक दत्त्वालोचना 

है हर रए इशिटद इसे को ग्रेप्णा योर ९२५ पक दत्वाज्ोचना . 
सहेप्टशाप डर रुप घौर सनादत से 
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उद्धृत किया गया है--राघया माधवों देवों मापवेद च॑ राधिका'। इस 
राधावत्त भौर लक्ष्मीतत्त्त के झन्दर भी एक स्पष्ट प्त्तर का उल्लेस 
पाते हैं। सक्मी का ऐड्वर्याधिष्ठातृत्व है, ब्रजस्त्री का प्रेमाषिष्ठातृत्व है, 
ब्रजस्त्री का भ्रेमाविष्ठातृत्त भर उसके चरण के स्मरण में ही प्रेमशतृत्व 
है, इसीलिए लक्ष्मी को भ्रपेक्षा इस श्रजवधू की ही प्रधानता भानी गई है। 
निम्परार्काचार्य ने पपने 'प्रातः्मरणत्तोत्र! में राधाकृष्ण के बारे में 
लिसी थी। इसके भतिरिकत उत्होंने कृष्णाष्टफ', 'राघाप्टक' प्रादि भधच्ठकों 
की भी रचता की थी। 
५ संलहदी शताब्दी में वृन्दावन में गौड़ीय वैष्णव गोस्वामियों के विदेषन 
में ही राधातत्व का पूर्ण विक्रास हुमा । यहाँ गरौड़ीय वैष्णद गोस्वामियों 
से गौड़ीय बेष्णत मतवाद भवसम्बी वैष्णव गोस्वामियों को समानता 
चाहिये, केवल गौ देश के यश्णव गोप्वामियों को ही मही समता 
चाहिए, वरयोंकि पड्गोस्वामियों में प्रसिद्र गोस्वामी गोगात भट्ट दशिय 
देशवानी थे। 'चैतन्य-धरितामृत' में चैतन्यरेव से गोदावरी के तीर पर 
भक्त शाप रामानन्द रे रापातत्व के बारे में जो गुहा प्लौर विरतृत शिवार 
हम पा, उसे देखने से लगता है हि गरौड़ीय गोरवाप्रियों द्वारा प्रवारित 
यह राषातश्व-शात रामानन्द में प्र्षात्‌ दक्षिणदेशीय वैष्णवों में प्रबंधित 
था। सीलाशुक के दृष्णकर्णामृत' में भी इस विश्वारा को प्ृष्ट करते की 
सामग्री मिलती है। लेकित भशत-चूझ्मति कृष्णशर कविराज के दिये हुए 
विवरण को कहाँ तक राच माता जा सहृता है, महू विधारणीय है। सेडित 
इस प्रसंग में एक भौर तथ्य विशेष रुप से घ्यात देते सायह है। थरीमातु 
मद्गाप्रभु के राघामाव सामक जिग प्रवस्धा की बात हम जाती हैँ उगता 
मधघुरतम परिचय हमें चैंत्पचरिवामृत' ग्रव में मिलता है। १४/९७५॥॥ 
मृत! में वणित मद्माग्रमु के सारे दिब्यमाव भौर भावाल्वरों को देशते पएं 
बठा चलता है कि मदाप्रमु के रापा-माव जा सम्यह विकास दाशिता 
अमण के बाद ही हुप्रा था। दाक्षिगात्य प्रमश के कात में महावदू ं। 
बदुतेरे दक्षियरेशीय वैष्णवों से मुलाशव हुई थी भौर तिगागे में एडगोडी 
हुई थी । राब रामातत्द के साथ ही इस तिमृदतावापोंकता घौर राखाए 
की प्रयडाध्ठा दिखायी पड़ती है। इसडे गाद से ही संद्ाइमू को मावटाए 
सक्षवीर है। इसे बाद में हम उत्हें गश राषामर में 88678 हैं। 
धदूव महादल्‌ के इस शापामार के विशत मैं शरद रमाततार दि" 
दात्य बीखयों वा प्रमाव रहता ध्रसग्मद सी है। बे बडा गदर शत 
समाततद ह मुँर मे बैक्यचरितामुतर में इियन गोरी जै शि 
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साध्यन्साधन-तत्व, पंचरस-तत्द भौर राघावत्व पर विचार विमर्श 
दिया है, उसे देखने से संशय होता है कि, गोड़ीय वैष्णव घ्मे के प्रसिदद 
तत्त्वों को ही शायद कविराज गोस्वामी मे राय रामानन्द के मुँह में डाल 
दिया है। ऐतिहाप्िक दृष्टि से हम केवल इतना हो कह सकते है कि 
मौड़ीय बैप्णवों द्वारा प्रचारित राघातत्व के प्रनुरूप तत्त्व अस्फुट आकार 
में दक्षिण देश में भी प्रचारित था, विचार-विमर्स के समय इसीलिए 
चैतन्य भौर रामानन्द में गहरी एकता दिखाई पड़ती थी। 

मुख्यतः सनातत, रूप भौर जीवगोस्वामी की संस्कृत में लिखी विविध 
पुस्तकों के झाघार पर ही गोड़ीय वैष्णवों का दाशंविक भत बना है! 
इनमें जीवगोस्वामी को रचनाप्रों के क्‍्रन्दर ही श्रोराधा को दाशेनिक 
प्रतिष्या है | इसलिए जीवगोस्वामी के! सतातन झौर रूप, इन दोनो बडे पितुव्यों 
का अनुगामी होने पर भी हम पहले जीवगोस्वामी का अनुसरण करके 
राघातत्त्व को प्रतिष्ठित करने कौ चेष्टा करेगे । “श्रीकृष्ण-सन्दर्भ! भौर 
'प्रीति-सन्दर्भ' में जीवगोस्वामी ने राधाठत्त्व पर जो विचार किया है, वह 
बहुत कुछ रूपगोस्वामी के 'संक्षेप-भागवतामृत' भौर “उज्ज्वल-नीलमणि' 
का झनुसरण करके लिखा गया है; लैकित रूपगोस्वामी के ग्रंथ भें जिन 
बातों का संक्षेप में उल्लेल है, जीवगरस्वामी ने उन्हें भ्रधिक विस्तृत 
दाशनिक मतवाद के भन्दर ग्रहण करने की चेप्टा की है। इसीलिए तत्वा- 
लोचन के लिए हम प्रधानतः जीवगोस्व[मी के 'पटु-सन्दर्भ, को ही ले रहे 
हूँ। यह दार्शतिक तत््व साहित्य भोर रसशास्त्र के भ्न्दर किस प्रकार 
समधिक परिपुष्ट हुआ है, इस पर हम श्ाणे दिस्तारपूर्वक विचार 
करेंगे । 

जीवगोस्वामी कृत तत्त्व-सन्दर्भ, “मगवत्‌-सन्दर्भ', 'परमात्म-सन्दर्भ', 
'कृष्ण-सन्दर्म', 'मक्ति-सन्दर्भ' भौर 'प्रीति-सन्दभ' इन छः संदर्भों में ही योड़ीय 
बैष्णवों के सारे मतवाद तथा राघावाद की दाशेनिक प्रतिष्ठा है। इन 
'चट-सन्दर्भो' में विवेचित मतामत कितना जीवगोस्वामी का है, इसका निर्णय 
करना भी कठिन है। प्रत्येक सन्दर्भ के विवेचन के पूर्व जीवगोस्वामी ने 
प्रंप के सम्बन्ध में जो संक्षिप्त भूमिका दी है, उसे पढ़ने से पता चलता है 
कि इस ग्रथ में प्रालोचित तथ्यों को गोस्वामी गोपाल भट्ट ने ही पहले 
संप्रह किया था, लेकिन स्वयं इसका इतना उपयोग नहीं किया। 
इन बिखरे तस्यों बा भली-भाँति संकलन करके एक दाशंनिक तत्त्वालोचना 
के तौर पर भ्रतिप्टित करने की प्रेरणा भौर उपदेश जीवगोस्वामी ने झपने 
ज्येष्ठतात-द्वप रूप भौर सनातन से पायाया | इसलिए यहाँ गोपाल भट्ट की 
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देन दितनी है भौर जीवगोस्वामी की देत कितनी है, इसका स्पष्ट निर्वार 
संभव नहीं है।' 
इस प्रसंग में दो-एक बातों को याद रखता चाहिये, प-संदर्भ' में 
जीवगोस्वामी (गोपालमट्ट की हो, चाहे छीवगोस्वामी को हो) के अपने 
जोरदार विचार नहीं हैं। एक प्रकार से हम यहाँ पुराणादि के मतों का 
एक सार-सकलन भौर उसके स्थलविश्ेप को कुछ-कुछ नई व्याख्या पाते 
हैं । इसीलिए जीवगोस्वामी ने झपने विवेचन के प्रासम्म में ही 
शास्त्र के तौर पर पुराणों की श्रेष्ठ प्रामाणिकता प्रतिष्ठित करने का प्रयास 
किया है। इन प्रुराणों में श्रीमागवत-पुराण को श्रेष्ठता प्रतिपादित की 
गई है॥ जीवगोस्वामी का सारा विवेचन मुख्यतः भागवत-पुराण का झवलम्बन 
करके ही किया गया है। मागवत-पुराण को व्याख्या के बारे में जीव- 
गोस्वामी ने अपने पूर्वाचार्य श्रीघर-स्वामी का ही सर्वत्र अनुसरण किया है । 
इसीलिए हम देखेंगे कि जीवगोस्वामी ने भपने संदर्मों में जिन तत्वों की 
अवतारणा की है, उनमें प्रायः सभी पूर्ववर्तियों के विवेचन में मिलते हैं। 
उन्होंने जहाँ जितना विवेचन झपनी झोर से किया है, उसे मी पुराथों की 
प्रामाणिकता से ही सुप्रतिप्ठित करने की चेप्टा की है। भवएवं शवित- 
तत्त्वादि के क्षेत्र में हम देखेंगे कि हमारे पूववर्णित पुराणादि की ही भाँति 
चुमाफिय कर पुराने श्रसंग नये भालोक में दिखाई पड़ रहे हैं। पूर्ववर्ती 
मतामत या मतसादृश्य के बारे में हम आगे विस्तारपूर्वक विवेचन करना 
चाहेंगे । 
गौड़ीय ग्रोस्वामियों द्वारा वध्याख्यात राधा-तत्त्व को मलीभांति समझने 
के लिए हमें पहले ग्ौड़ीय वैष्णवों के शक्तितत्त्व को भलीमांति समझना 
होगा; भौर इस शक्ितितत्त्व को समझने के लिए गोस्वामियों द्वारा व्यास्यात 
ब्रद्मातत्त्व, परमात्मतत््व भौर मग्रवत्तत्व को समझ लेना होगा। भ्री- 
मदुभागवत में ही हमें इस परमतत्त्व के निम्नलिखित तीन रुप या स्तर 
के झामास मिलते हैं। 
(१) जयतों सथुरामूमो. ओोलहप्सतातनौ ॥ 
यो विलेखयतस्तत्वशापक्रों प्रुस्तिकामिमाम्‌ ॥॥ 
कोडवि तद्ान्धवों भद्दों दक्षियद्रिगईदशजर । 
विविच्य व्यातिषद्‌ प्रन्यं लिखितादुडईप्णवेंः ता 
तस्वाघ॑ प्रत्थनाल्ेल कात्तब्युत्शान्तवण्टितम्‌ । 
दर्षातोच्याव पर्याय हृत्वा सिलति जोवइर वा 
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बदन्ति तत्तत्त्वविदस्तत्त्व यजूज्ञानमद्यम 
ब्रह्मेति परमात्मेति भगवानिति झब्यते ॥ 
जो प्रदय ज्ञान है, उसी को तत्त्व जानने वाले तत्त्व कहते है; वह भद्य- 
जानदत्व दी ब्रह्म, परमात्मा भौर भगवान्‌ कहलाता है। इसमें ब्रह्मतत्त्त 
है एसमतत्व की सब प्रकार की शक्ति झ्रादि की विकासरहित निविशेष 
अवस्था; वह के ग्रन्दर ही शक्ति द्यादि का न्यूनतम विकास होता है; 
सर्दोत्तम भ्रभिव्यक्ति जो तत्त्व है, वही पूर्णभगवत्तत्व है। जिस हत्त्व के 
अन्दर दावित का पूर्णतम विकास होता है वह जिस तत्त्व के अन्दर शक्ति 
जप स्थूनतम विवास होता है, उससे श्रेप्ठ है॥ इसीलिए गौड़ीय मतानुसार 
ब्रह्म भोर भगवान्‌ भंश भौर भंदी समझे जाते है । ब्रह्मत्त्व भगवत्तत्त्व के 
अन्तर्गत एक तत्व है। इसीलिए उपनिषदादि में दर्णित ब्रह्म पुरुषोत्तम 
"भगवान्‌ की 'तिनुभा--शूर्ण भगवान्‌ श्रीकृष्ण को घंगच्छटा के तौर पर 
ही वर्णित होते हैं।' इसीलिए गीता में पुरुषोत्तम भगवान्‌ में कहा 
है---'ब्रह्मणो हि भ्रतिप्ठाःहम्‌--में ही ब्रह्म वी प्रतिष्ठा हूँ ।' इस ब्रह्मत्त्त्के 
भारे में वहां गया है कि, मुनिःऋषिगण ग्रपनी साधना के द्वारा (ितू- 
स्वरूपता' को प्राप्त होने पर भी उस 'ततृ-स्वरूपता' के भ्रन्दर जो स्वरूप- 
हाकित की विधित्र सीला है, उसे ग्रहण नहीं कर सके | भतएव वे सामान्य 
भाद से सक्षित परमतत्त्व को “झविविक्‍्त-दाविति-दाक्तिमता-भेदतया--मर्थात्‌ 
शक्ति भौद दावितिमान्‌ को झलय भ्रहण नहीं करके पूरी तरह अभ्ेदरूप में 
प्रहण किया है। यह सामान्य भाव से लक्षित्र भ्रभैदरूप में प्रतिपाधमान 
तत्व ही बह्तत्त्व है। बद्दी तत्व फिर भ्पती स्वरूपभूता विचित्रशक्ति 
के दल पर जब एक “विशेष” रूप धारण करता है भौर भन्यान्य धक्ति- 
सपूहों के (प्र्षात्‌ स्वरुपमूता नहीं है ऐसी जीवशक्त प्लौर मायाशकिति 
पभादि के) मूलाक्रय के रूप में भ्रवस्थान करता है--यदही नहीं, उनकी 
ददहपमूता धानन्द्शक्ति भक्तिर्प घारण करके जिन भागवत परमहंयों 
(१) यह हययोपनियदि शरप्पस्प रूनुभा इत्यादि $ 
इह्म प्रगशान्ति तार दिविशेद प्रक्‍ाणे 
हूरें घेर अम्मंयसे क्योर्िमय भाते ॥६ 
चरितामुद (स्प्य, २० धष्याप) 
तहार भ्रद्देः शुद्ध श्रिणमष्डस ६ 
डपतिदट शहे तारे बह सुनिम्मेल 0 
अध्मंधस दहे इंछे समय लितप्वपद ६ इस्पएि भ्-चछे 
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दा वरिमातिक दिया. है--उतकी प्रलरिद्धिय प्रौर बहिपिदिय में रे 
मप्र के रूप में परिशटुरितर होने है--ओो पतती विधिय दिक् 

शक्ति धौर क्क्तिमात्‌ इन दोनों झेझें में अविषदमान ह-उही ऋण 

दाने के योखप है।' ब्रतएद हम देखते है कि प्रातदमतत के झय मे 
पी एक मात्र विश्रेष्य है भौर दूसरी सारी शक्तियाँ उनका दिये है! 
श्म रा पतलशकि-पिश्ेषत् के दादा जो विशिष्ट हैं, वही भग्गत्‌ है। 
ऐसी विशेषता आप्त होते $े कारण प्रृर्णाविमविदेनु यही मगझात्‌ ही झवड- 
तत्व हैं, हर व्रद्म 'प्रग्रकटित-वैद्विष्ट्याकार हैतु उसी भयवानु दे ही ब्लस- 
गाव हैं । जीवमोस्वामी से 'भगवत्‌-सत्दर्भ” के सारे विवेष्तों के इसे 

में भगवान्‌ का एक सुन्दर संशित वर्जन दिया है। इस वर्णन में कहा इस 
है. कि जो सच्बिदानस्दकरूप, स्वख्पमूत-प्रचित्यविचितप्रन्ठग्नक्ियृल है 
जो धर्म होकर भी घर्मी हैं, निर्मेई होकर भी भेदयुक्त हैं, मस्यी होडर 
मी स्घी हैं, व्यापक होकर भी परिच्चित्र हैं, जो परस्पर विदेषी प्तत 
गुणों के निधि है; जो स्पूलमूइ्मविलक्षण स्वप्रकाश्माखंड स्वस्पमूव बरिरह 
हैं, स्वानुसपा स्दश्नक्ति की झाविमावलक्षणा लक्ष्मी के द्वारा जितता वामाण 
रंजित है, जो स्वप्रभाविश्येषक्ार-रुप परिच्छः मौर परिकस्सहित विन 
घाम में विराजमान हैं, जो स्वरूपशक्ति के विलायरूप झदनुतगृणलोतादि 
द्वारा प्रात्माराम मुनिगों के चित्त को भो लोतारस से चमत्यत करते 
है, जो स्वयं सामान्य प्रकाश्ताआर में व्रह्मतत्त्व के रूप में ग्वस्वित हैं, जो 


जोवास्यतटस्थाशक्ति के झौर जयर-परंच के मूलोमूत मायाशक्ति के 
झाथय हैं, वही भगवान्‌ हैं।” “भग्र” शब्द का अर्य है ऐसवर्य; विविध 


विचित्र शक्ति ही सारे ऐश्वर्यों को देती है, इसौलिए प्रृर्ण विक्र्तित गक्ति- 


_ रान्‌ पुरुष ही भगवान्‌ है । 
(१) शरदेश्मेशशण्टानन्दस्वरूपे तत्व बत॒ड़ तप्रमेष्ठपादिशतत्दसमुदयानां 
परम्हुंपानाँ साइनवप्मात्‌ ताइत्म्यापने. सत्यामरि तदीयसत्वरूपशक्ति- 
बंचिश्यां_ तदृप्रह्यातमपर्ये चेतसि या सामान्यतों सक्तितं तर्षक रछुरदू वा 
सडदेवाविविश्तशश्तिशवितमतामेदतया प्रतिपाधमाने वा बह ति_ झम्दते । प्रष 
सरदेश तरव॑ स्वरुपमूतयेंव दाकतुया कमपि विश्ञेय॑ धर्तूं परासासत्रि झक्तीतां 
मूलाधयरूप तदनुभवानन्दसन्दोहरन्तेमादितताइशइस्मानस्दानां मागदतपरमहुंसातां 
तयानुभवेकसाथकतम-्तदीयस्वरूपानन्ददाहितविशेषात्मइ-मश्तिमावितेष्वत्तवे हिए- 


पीद्धियेष्त परित्कुददू वा तदृददेव विदिश्ततादशशहितिशतितमतामेरेद 





अतिपाद्यमा॑ था भगदानिति दाब्दते। 
>-भगवत्‌ सन्दर्भ | 


> न 
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+ गही भयवान्‌ जोद और जड़ जयत्‌ रूप प्रडति के संसव में परमात्मा 
के हप में प्रतिभाठ होते हैं। वितुअवित्‌ के घन्तर्यामी के रुप में वही 
पुद्प हैं--दही कर्त्ता है। जो भगवान्‌ है, दे केदल स्वरूपन्चवित में ही 
विलास करते हैं, थे 'स्वरूपशक्त्येकबिलाउम हें, भ्रवएवं विश्वशरपंचादि 
मामलों में दे स्वयं झटेतु हैं, लेकित जगतृप्रपंच के मामले में उनके स्व 
निरासकत होने पर भी (उनके भंशलक्षण परमात्मा-युर्प ही भ्रकृति-जीव- 
अवर्तेक के रूप में सर्मेस्थित्यादि के हेतु हुआ करते हैं। मगवान्‌ के पर» 
मात्मा-हप भ्रशपुरुष में ही जगतृ-वरह्माण्ड स्थित है। गीता में भो वहा 
गया है, विध्टम्याहमिदं इृत्स्नमेकांशेन स्थितों जयत्‌ ।! भतएवं परमात्मा 
जीव भौर जगत के हेतु-कर्ता हैं--जिन्होंने म्ात्मांशमूतजीव के भन्दर प्रवेश 
करके देहादि भौर. देहादि-उपलक्षित तत्त्व-समूहों को संजीवित किया है, 
और उनकी प्रेरणा से प्रेरित होकर जीव और प्रधानादि सभी तत्त्व भ्पने 
अपने काये कर रहे है) यह परमभात्मा सर्वजीवनियस्ता है; जीव में भात्मत्व 
है, उसीकी प्रतीक्षा में उसके तियन्‍्ता का परभात्मत्व है; इसीलिए परभात्मा 
शब्द से वोष होता है कि वह जीव के ही सहयोगी है । संक्षेप में इस ब्रह्म, 
परमात्मा भौर भगवान्‌ के विवरण देते हुए जीवगोस्वामी ने कहा है, 
कि शक्तिसमह के द्वारा लक्षित धर्म के झतिरिक्ठ जो केवल ज्ञान है, वही 
ब्रह्म है, प्रवुरुचित्‌-दक्ति का भंशरूप जो जोवशक्ति है भौर दूसरी जो 
मायाशक्ति है--इन दोनों शक्तियों से युक्त जो पुरुष हैं, वही परमात्मा 
हैं, भौर जो परिपूणे सर्वेश्क्तियुक्द हैं वहीं भगवान्‌ हैं। 

ब्रह्म, परमात्मा भौर भगवान्‌ इन ठौनों तत्त्वों पर हमने ऊपर जो” 
संक्षेप में विचार किया उससे पता चला कि शावितकादा के प्रकार-मेद 
झौर तारतम्य को लेकर एक ही भरदय-भखंड परमर्तत्त्वकी वे तौल विभिन्ना- 
बसपा हैं । इस परमतत्त के भ्न्दर जो प्रचित्य श्नन्‍्तशकित निहित है बह 
उपनिपदादि से लेकर (तठुलनीय--परास्‍्य श्ाक्तिविंविधेव श्रूयते! आदि) 
सभी धास्त्रीं में भानी गई है। जिस दशा में इत शक्तियों का अस्तित्व 
भौर छीलादिचितद्या शुद भी अनुभव में नहों भारी है, दही ब्रह्मावस्था 
है; और जो स्वषपश्ञवित के साय प्रत्यक्ष, रूप से लीलामम्त है, जीवशक्ति 
भौर मादाशक्त के द्वारा प्रत्यक्ष रुप से स्पष्ट न होने पर मी उस शक्तियों 
हैः मुलापय स्वरूप शक्तियों के पूर्दतम विकास में सोलानन्दमय महैरवर्य- 
छाती पुष्योम है, बह मगवान्‌ हैं भोर स्वसूपशक्ति से युवत्त मे रहकरा 
जीवश्नक्त भोर मायाशक्ति से प्रत्यक्ष सम्बन्धयुक्त तत्व हो परमात्मा है । 

भौज्ीय बैष्णवों के मतानसार चढ़े रुक जेजने के कि अत. 
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की जो प्चिन्य परनन्तशतकित है, श्रृति-पुराणादि में व्यास्यात प्रौर प्रश्याद 
इस सत्य को बहुत भ्रथिक प्रघानता दी गई है। भगवान्‌ की इस प्रभित्य 
पनन्तशक्ति को साधारणत: तीन हिस्सों में बॉटा गया है--प्रन्तरगां 
स्वस्पशक्ति, तटस्या जीवश्नक्ति और वहिरंगा मायाशविति । शक्ति का यह 
विधामेद मुख्यतः विष्यु-युराण के एक वचन पर हो प्रापारित है--ेहाँ 
झकित को परा, क्षेत्रक्म भौर भ्रविद्या कहा यया है ।' स्वरुप-दारित का 
भवस्थान प्रकृति के उस पार है, झतएवं यह प्रप्राभत नित्य गोसोएघाम 
की वस्तु है। जीवशक्ति भौर मायाशव्ित दोढों हीअह्ति के ब में हैं 
दोनों हो इसलिए प्राकृतिक शकित हैं। भगवान्‌ स्वयं ही सभी प्रकार की 
शक्ति के यूल भाग्य हैं, उगी भर्षे में तटत्या जीवशकित भी उद्धीं जी 
इकित है। लेकिन स्वरुपशक्ति ही एकमात्र उतकी रवदूपभूतां है, यह 
उतकी भात्मम्रायां है। जीवमाया भौर गृणमाया हमरा जोवशवित भौर 
मायाशक्िति का सखव भगवदश्पुर्प परमात्मा हे है, धशणव भगवात्‌ से 
इन दोनों शक्तियों का सम्बन्ध विलर्ुस परोक्ष है। 

“भगवान्‌ की इस पनत्त दाकित को वजिविधा मे बहकर चतुविधा भी 

जड़ा जा ग्रतता है। एक ही प्ररातत्क श्वामाविक प्रकिस्पशकित के 
द्वारा प्तुर्पा ब्वस्थान करता हैं; प्रपतव गर्बदा स्वस्य में धवाषात, 
डिवीयठ: तदूप्रवैमक, हुतीयतः जीव भौर चूुर्दत प्रधान था प्रति में ॥ 
दूर्ण ब्रह्म सतातन भगवान्‌ थ्रीहृष्ण के रुप में धरमतत्व के प्रषम धवरथात 
हैं, प्रर्ण मंगशात्‌ श्रीधी्ण के स्वष्पमूव विभिन्न घरश्तारादि वैमर घौर 
धुद्धमस्‍्वमय वैरुष्डादि घाम भौर उस थाप में भगवात्‌ के विश्यपरिकरणश, 
ये ही सत्र परमतस्व के टितीय रूप में ध्वस्थात है। धनी प्रविर्यधरि 
के बज पर वे जिस प्रवार झाने नित्यस्वहुण में वर्लमात रहो है, रहो 
बरकार उस स्वामाविद्ठ प्रविल्यशवित के बत पर ही झयते को दि 
अद्यर के पवार के झूप में प्रवद करते हैं, धाने खरा को ही ब 
झौर परिकरादि के सूप में विस्तृत करते है। इत दोतीं रूपों मे अप 5 
उतझो स्वृद्य-शक्ति के द्वारा सायं होता है। उतरी सारवा शशि के 
कप में बटिणति दोती है, बदला हापागलि डे 


हुप में वरिशति हली हैं। मद मी हद 5१४ 
४ 


डारा उतही जीब के 
द्वारा उतकी जगत के ४ 
शो. विश्वकप में प्रदस्यात है, घववाटाद सौ बाज हवा व//४ 


अमन कै दय में विरीद ब्वस्‍्पात है, हट हक ठेका अहएु हे हा 
दस दल्व को गूरे हे विदियर परदावान पा हट शेद्पाज 





में परिा 
॥ 8) रेल साथ बॉंज्य के अब ! 


६ शंढ६ ) 


में समझाने की चेष्टा कौ गई है। सूर्य जिस तरह पहले अपने झन्तमंण्डलः 
के तेज के रूप में प्रवस्थान करता है, द्वितीयतः उस श्रम्तर्मेण्डल के तेज 
के हो ऐश्वर्य से या विस्तार से उसके संलग्ल तेजोमंडल के रूप में अवस्थान 
'करता है, तृतीयत: उस मंडल से निकलने वाली रश्मि के रूप में और चतु- 
अत: उसकी प्रतिच्छवि के रूप में अवस्थान | यहाँ सूर्य के अन्तर्ंण्डल के 
तेज के अ्रनुरूप परमतत्त्व के स्वरूप का झवस्थान है, मंडल है तदूपवेैभव 
के रूप में श्रवस्थान, जीव है मंडलबहिगंत रश्मिस्थानीय झौर णजगत्‌ है 
प्रतिच्छवि स्थानीय, ।' हम विप्णु-पुराण में देख आए हैं कि इसी को हो 
एक-देशस्थित अझग्नि की विस्तारिणी ज्योत्स्ना की भाँति कहा गया है। 
श्रुति में भो कहा गया है कि एक उन्ही के भास के द्वारा सभी प्रकाश 
पाते है। भगर कहा जाय कि ब्रह्म सर्वृब्यापक है, सर्वेव्यापक ब्रह्म के इस 
“प्रकार के चतुर्षा प्रवस्थान की संभावना नही है, तो इसके जवाब में कहा 
जा सकता है कि ब्रह्म की भचिन्त्य/ शक्ति के द्वारा सव कुछ संभव हो 
सकता है, जो कुछ दुर्घट है उसे घटित करने की सामरय्य ही तो शक्ति 
बा 'प्रचिल्यत्व/ है, दुर्घटधटकत्व॑ चाचिल्त्यत्वम्‌ /! '“ग्रचिन्य/” होने के 
“ कारण ब्रह्म की यह शबित कल्पनामात्र नही है। ये झक्तियाँ 'स्वामाविकी 
हैं, इस बात पर पूबंवर्ती सभी वैष्णव सम्प्रदायों की भाँति गौड़ीय वैष्णवों 
ने भी जोर दिया है। एक पक्ष से विचार करने पर शक्तिमात्र ही 'पचित्त्पा 
है, क्योंकि दाकितस्वरूप कभी भी मनुष्य के ज्ञानगोचर नहीं है। 
संसार में 'मणिमंत्रादि' को जो शक्ति है वह भी तो 'भ्रचित्यज्ञानयोचर' 
है। 'प्रचित्य' शब्द का ताले है जिसके विपय में कोई भी ज्ञान तर्कयुक्त 
नहीं है, केवल कार्यफल प्रमाण से ही जो गोचरीभूत होता है। इसीलिए 
वहा गया है--प्रचित्या . भिन्नाभिन्नत्वादिविकस्पैश्चिन्तयितुमणनयाः 
“सन्त ” सिन्न-प्रमिन्त इत्यादि विकल्प के द्वारा जिसकी चिन्ता नहीं की 
जा सकती है, केवल भार्यापत्ति के द्वारा ही जो ज्ञानयोचर होता है, वही 
'प्रचिन्त/ है। 

'परमतत्व के हम चतुर्घा भ्रवस्थान के भ्न्दर से हमें परमतत्त्व 
भी जिविधा शक्ति कौ बात मालूम हुई। स्वसरूपदाद्त्यास्या भतरगा 
घवित के द्वारा वे पूरेच-मगवान्‌ के स्वरूप में भोर वैशुषण्टादि स्वरुप-यैभव के 
रूप में भ्रवस्पात करते है, रश्मिस्थानीय सटस्था शवित के द्वारा 'चिददे- 

(१) एस्मेद हत्‌ परमतत्व स्वामाविशादित्यदारत्या स्ददद स्वरुप" 


शदपवेधव-जोदप्रघानरपेण चतुर्घावतिप्यते 4 सूर्पान्तरंण्डसस्यतेज इवें सष्डल- ट 
हद्ाहिगेतरिमि-्तत्मतिच्यविद्देण | --/भयवत्सत्दमे? ॥ 
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ऋात्मसुद्ध-जीव के रूप में झौर मायाह्या वहिरंगा शक्तित के द्वारा प्रति- 
चउविगव वर्षश्नावल्यस्थावीयबेहिरंगवैमव॒जड़ात्म-प्रधान [प्रकृति) के 
रूप में अवस्थान करते हैं। 

भगवान्‌ की बहिरंगी सायाशवित के बारे में 'पदूसंदर्म में हमें जो 
विवेचन मिलता है वह एक प्रकार से पुराणादि में व्ित मायाशत्व की ही 
प्रतिध्वनि है। हमने देखा है कि पुराणादि में माया को भगवात्‌ को 
“प्रपरा झक्तिति कहा यया है। माया के इस 'प्रपरा! रूप को गौध्ीय 
चैष्णवों के नावा प्रकार से भौर भी वढ़ः लिया है। उनके मतानुसार माया 
तिदपाश्रया' शक्ति है, भपू' का अर्थ है झपडृष्ट, झतएव 'मपषयां का 
अर्य हुआ झति अपहृष्ट रुप में जिसका भागय है। इसका ताले यह 
है कि भ्पनी भ्रपहुप्ट स्थिति के कारण माया कमी भी भगवान्‌ के साह्दार्‌ 
स्पर्श में, यहाँ तक कि साक्षात्‌ दृष्टि के सामने भी नहीं भाती है, उते तितीप 
आक से बर्थात्‌ घोट में मात्मगोपन करके रहता पड़ता है। भाषतपुराष 
में कहा गया है, भगवात्‌ को धोर मुंह करके रहने में विशेष रुप गे 
लण्ित हो यह माया बहुत दर हट जाती है।' यहू विंग मायाशकति 
ओमगवान्‌ की बहि्दास्मिविका दासी को भाँति है। भौर धंतरंगा स्वदष« 
शक्ति श्रीमगवान्‌ की पदरानी जैसी है। दासी जिस प्रारर गृद्ावि की 
आाधिता होती है, उसके भाथय में ही रहकर वह मातों प्रमु गे दूर एहर 
प्रभु की ही तृप्ति के लिए बाहरी भ्रॉयन में सभी प्रकार के सेवाका करती 
है, मायागक्ति ठीक वैसी ही है; मगदात्‌ की घ्राधिता होड़र बह भगशत्‌ 
की बह्विदारिका सेविका की मौँति यूप्टि शादि कार्यों में सगी रहती है । छापा का 
भागवात्‌ से कोई सीया सम्बन्ध तो है ही नहीं, तदशमूतशुरुप मे प्रप[[ परमात्मा 
से भी विदृखतितवैदाश्वितवात--बहुत दर रहकर झात्रित होते के विए 
माया कया दिलशुल बहिरंगगोविख' है। घर की महरी जिग धर महिती 
के द्वारा दशीभूत होफर रहती है, वह हिसी प्रधार भी गृहगति के शालि- 
अगर का वारण नदी गत सड़ती, भगवात्‌ मी उसी अशार झानी दिव्य 
या स्वस्पशक्ति द्वारा माया को वशीमृत्र रखइर सभी बाएं ही धार 
गुशस्पर्ध-दीत की भाँति घपते में, केदप ध्यने हुए में मरिषत है । पते हम 
आगरक-पूरात में हइतेप्ये बत अरठीयेश! झादि हयोड! में माश डी जो हैहा देश 

[8 ककपरीपमिमुच्े क् दिशज्अणता इरपादि॥ ०) 


(२) मार्खा स्पृहाथ विध्धक्षया ईदस्ये रिचत बटभरति भागवत, 
रैएशरों 


43) देलिक इस काय का एड बट ॥ 


( रथ ) 


भाए हैं जीवगोस्वामी न उसकी ख्यास्यां में वहा है, धर्ष--प्र्थात्‌ परमार्य- 
स्वृहप मेरे सदा ही जो प्रतीत होता है, मेरी प्रतीति से जियकी प्रतीति का 
अभाव है, मेरे बाहर ही जिसकी प्रतीति है--मगर भपने भाष जो प्रतीव 
नहीं हो सत्ता है--भर्षात्‌ मशश्रपत्व के विना जिसकी कोई स्वतः प्रतीति नहीं 
है--बही मेसो माया है--जीदमाया श्लौर गृणमाया । यया भारा' भौर 
यथा तमः इन दोनों दुष्टान्तो से माया के जोवमाया भौर गृणमाया 
दोनों झूप ब्यंजित हुए है। प्रायुर्ेंद के पड़ितों मे भी इस जगद्योनिस्पा 
नित्यप्रगृति माया को धचिन्त्य चिंदानन्दैवरूपी भात्वर पुरुष की प्रतिच्छाया 
के रूप में वणित किया है। इस प्रसंग में हमें माया की दो स्वतन्त्र वृत्तियो 
जा भी उल्लेख मिला। इन दोनों प्रगार की सायापो को “गुणमाया 
और “जीवमाया' बहते हैँ । सृष्टि प्रादि के मामले में द्रिगृणात्मित्रा प्रशृति 
ही गुणमाया है, इस गुणमायां को ही जगदशह्माण्ड के गोण-उपादात के रूप 
में स्वीकार किया गया है ॥ जीवमाया जीव को भगवद्विमुख करबेः उसके 
स्वरुप के ज्ञान को झावृत कर देती है धौर जागतिक वस्तु ही उसे भासक्त 
कर डालती है । सृप्टि-कार्य में मुख्य निमित्त-ह्वारण हैं ईश्वर; लेकिन 
जीवविमोहनकारिणी इस जीवमायां को सृप्टिकार्य में गोण निमित्तत्ारण 
स्वीकार किया गया है। 

हम पहले ही देख झाएं हूँ कि वैष्णवगण परिणामवादी हैं; जीव 
और जगत्‌ ब्रह्म के ही परिणाम हैं, विवर्त्त नहीं । सत्यसंकल्प, सत्यपरायण 
ईश्वर का परिणाम होने के कारण सृष्टि भादि लीलातयी की सत्यता 
है, वे भ्रममात्र के रूप में मिथ्या नहीं हैं ।' यहाँ भायासूष्टि 
इल्रजालविद्या के द्वारा निर्मित मिध्यासूष्टि महीं मालूम होती; “मोयते' 
भर्थात्‌ विचित्र निर्मीयते भ्रनया इसी भ्र्थ में माया; माया दा यहाँ 
विचित्रार्थंकरशवितवाचित्व है सृष्टि परमात्मा का ही परिणाम है, 
मयर स्वयं ईश्वर भपरिणामों है; उसी अपरिणत ईश्वर की भ्चिन्य शक्ति 
के द्वारा जो परिणाम है वह 'सनन्‍्मात्रतावमासमान-रूप' जो स्वरूपव्यूह है-- 
वही स्वस्पव्यूहरुप वव्याख्यशक्ति द्वारा ही घटित होतो है, स्वरुप से ही 
परिणाम का बोध नहीं होता है 0 


(१) परमतत्स-संदर्भ, ७१ 
(२) तत्र व अब्रपरिणतस्येव सतोअचिन्त्यवा तया शाकत्या परिणाम इत्यसौ 


सन्मात्रतादभासभानस्वद्पब्यू हरुपद्रव्यास्यशक्तिरुपेणंव परिणमते--स 
तु स्वसूपेणेति गम्पते । परमात्म-संदर्भ,७३ ॥ 


६ शृ्३ ) , 


साधारणतः माना जाता है कि चित्‌ और अचित्‌, जीव भझौर जड़ 
जगत्‌ दोनों ही ब्रह्म की एक भायाशकति को सृष्टि हैं, लेकिन गोड़ीय 
बैष्णवों ने जीवसूष्टि का अवलम्बन करके भगवान्‌ की जो शक्तति है उसे 
भगवान्‌ की एक पृथ्गूमूत्ा विज्ञेप शक्ति कहकर ग्रहण किया है । दिप्णु- 
पुराण में इस जीवभूता विप्पुदाक्ति को क्षेत्रज्ञाल्या अपय श्रक्तित कहा 
गया है। गौता में हम देखते है कि भगवान्‌ ने भपनी प्रहति को परा भौर 
भपरा दो हिस्सों में वाँटा है | जड़-जगदात्मिका प्रकृति ही पपरा प्रति 
है भौर जीवमूता प्रकृति परा प्रकृति है।' इस जीद-दक्ति को तटस्था 
कहने का एक गहरा तात्पर्य है। समुद्र को तटमूमि एक ओर जिस तरह 
ठीक-ठीक समुद्र के झन्दर भी नहीं है मौर दूसरी झोर वाहर भी नहीं है, 
जीव भी ठीक उसी तरह स्वख्प-दाक्तति के प्रन्तगंत नहीं है भौर पूरी तरह 
स्वरूपदाक्ति के बाहर की मायाशक््ति के भ्रघीन भी नहीं है। एक ओर 
स्वरूप-शक्ति, दूसरी- झोर वहिरंगा भायाशक्ति, इन दोनों की बीच की होने 
के कारण जीव-दक्ति तटस्था<क्तति के रूप में रुयात है! मायाशक्ति के 
भी परे झर भविद्यापराभवादि दोषों के द्वारा परमात्मा का भी लेपरामाव 
है, भतएव दोनों की कोटि में ही जीव के प्रवेश का अभाव है, दूसरी स्‍ग्रोर 
जीव में दोनों कोटि में ही प्रवेश करने की सामर्थ्य है, इसीलिए जीव-शवित 
तटस्था शक्ति हैं। इस विषय में भागवत में एक सुन्दर इलोक है। इस: 
इलोक में कहा गया है कि, वह जीव जब मुग्ध होकर माया का झालिगत 
करता है तब वह माया के गुणों की ही सेवा करके तदमंयुक्त हो जाता है 
परौर स्वरूपविस्मृत होकर जन्ममरणखूप संस्रार को प्राप्त होता है। इसके 
बाद वह जब फिर त्वगुविनिममुव्तर सर्प को भांति उत्त माया का परित्याव 
करके प्राप्वै्यवगन्‌ होता है तब भणिमादि भष्टयुणित परम ऐशवे से ऐस्वर्य- 
बात्‌ होकर अपरिच्छन्नरूप से पूजनीय होता है ।' इसी भ्रकार से जीवशक्दि 
का दोनों कोटि में प्रवेश भी है-- दोनों कोटि में भप्रवेश मी है ! 


(१) अपरेयमितस्त्वन्यां प्रह्वति विद्धि सें पराप्‌। 
ज्ोवभूतां महायाहो पयेद घारयते जगत ॥ ७७४ 

(२) स्त॒यदजया त्वज्ञामवृशयोत गु्ांग्व जुशत्‌ 
भजति स्ह्पतों तदनु मृत्युमपेतभगः ॥ 
त्वपुत जहासि तामहिरिव त्वचमात्तमगी 
सहूति महीयतैः्ष्टयुवितेश्परिमेदमगर है 


०८७३८ (दंगदासो) 


( रह्३ ) 


जीव नामक तटस्था शक्ति असंस्य है। इस जोवशकित के दो वर्ग 
हैं, एक वर्ग भ्रनादि काल से मगवदु-उन्मुख झौर दूसरा भझतादि काल से 
ही भग्रवदू-विमुख है । इन दोतों वर्गों के कारण है, स्वभावतः भयवदू- 
ज्ञान-भाव भौर भगवदु-ज्ञान का झमाव | इनमें प्रथम वर्ग का जीव भतरंग 
शक्ति के बिलास के द्वारा भ्रनुगृहीत होकर वैकुष्ठ में नित्य-भगवत्‌-परिकरत्व 
को प्राप्त करता है, दूसरे वर्ग का जीव भगवदू-विमुखता दोष के कारण 
माया के द्वारा परिभूत होकर संसारी होता है । केवल जड़तम प्रज प्रकृति 
से भ्यवा केवल भज पुरुष से जीव का जन्म नहीं हो सकता है; वायु 
के द्वारा विज्लुब्ध जल से जिस प्रकार भ्रमगिनत बुलबुले उठते हैं उसी प्रकार 
प्रकृति-पुरुषा दोनों के मिलन से सोपाधिक जीव की उत्पत्ति होती है। 
तिगुणात्मिका प्रकृति भज है, शुद्ध जीवरूप पुरुष भी भज है। इन दोनो 
झरों से किसी प्रकार की उत्पत्ति संभव नहीं है| वास्तव में इन दोनों के 
अन्दर से ही परमात्मा ही सभी जन्मों के कारण है। भ्रकृति के सभी 
विकार जब महाप्रलय में सीन होते है तब सूप्तवासना के कारण जीवाख्या 
शक्तियाँ परमात्मा में लीन होती है । सृष्टि के समय ये परमात्मलीन 
धाक्तियाँ विकारिणी प्रकृति के प्रति झासक्त होकर क्षुभितवासता होकर 
सोपाधिकावस्था की प्राप्त होती हैं| भोर जीव के रूप में जन्मग्रहण कर चारों 
भोर घूमती हैं । 
माया का कायें है केवल जोव-विमभोहन--जीव में स्वरूप-विस्मृति 
उत्पन्न करना । गीता में भी कहा गया है, भज्ञान के द्वारा ही ज्ञान भावृत 
होता है, उसीसे सारे जीद मोह को प्राप्त होते है | इस जीव-विभोहत 
कार्य के लिए भाया खुद ही विलज्जमाना हैं, उसका यह जीवविमोहन कार्य 
भगवान्‌ को भ्रच्छा नहीं लयता, इस बात को समझ कर प्र मेरे 
सभी कपटाचारों को अयबान्‌ जानते हैं इस वात को जानकर ही मानों यह 
माया भगवान्‌ की नजरों के सामने रहने में सलज्जित होती है। केवल 
प्रविवेकी जन ही इस माया के भघीन होकर दुख भोग करते हैं। 
इसलिए जीव की ईश्वर-प्रपत्ति ही इस माया के हाथों से छुटकारा पाने 
का एकमात्र उपाय है ॥ 
यह जीवशकिति मायाशवित के संस्पर्श में झाकर माया के द्वारा प्रभि- 
भूत हो जाती है सही में, लेकिल जोदशव्ति प्रौर मायाशक्ति स्वस्प में 
विभिश्न हैं; क्योकि जीवशक्ति चेतन्य-स्वमावा हैः मायाशकिति जड़स्वमादा । 
(१) (दिलक्झमानया पस्प स्थातुमोक्तापपेुपा १; 
एिम्पेहिड१ विकत्यम्ते समाहसमति दिए: 0 सायदत, २१४११ 


( शृष्ड ) 


नित्य अणुस्वमाव जीव विन्मय परमात्मा का रश्मिस्पानीय चितू- 
कण है। इसीलिए जीवश्क्ति को बहुधा चिच्छक्ति भी कहते हैँ। मगर यह 
चिच्छक्ति भगवान्‌ की स्वरूपमूता चिच्छक्ति नहीं है, यह शक्ति जड़- 
शक्ति नहीं है--चेतन शक्ति है--इस साधारण भर्य में ही इसे चिच्छक्ति 
कहते हैं। वास्तव में अपुस्वभाव जीव मगवान्‌ का ही पद है सही में, 
मगर शुद्धस्वरूप में भ्रवस्थित स्वरूपशक्ति श्रीकृष्ण का भ्रंश नहीं है, 
जीवशक्तियुक्त कृष्ण का ही अंश है।* प्रश्न हो सकता है कि पूर्ण 
भगवान्‌ कृष्ण केवल मात्र स्वरूपशक्ति-युक्त होकर शुद्ध रूप में भ्रवस्थात 
करते हैं, तो उतसे जीवशक्ति का किसी प्रकार का सम्पर्क किस प्रकार से 
संभव हो सकता है? इसके उत्तर में हम परमात्मसंदर्भ में देखते हैं कि, 
सभी तत्त्वों में एक परस्पर भ्रनुप्रवेश” है ) शक्तिमान्‌ परमात्मा के झन्दर 
भी णोवझ्क्ति ने भनुष्रवेश किया है भ्ौर इस अनुप्रवेश के कारण ही भय 
बान्‌ भी जीवशक्ति में युक्त रहते हैं)" 

भ्रव॒ हम भगवान्‌ की स्वरूपछक्ति के बारे में विचार करेंग्रे। इस 
स्वरूप-शक्ति के साथ विचित्र लीलाविलास में ही भगवान्‌ की ऐशव्य 
और माघुयथ में प्रूर्णता है। भगवान्‌ शब्द से वीर्य, यशः झादि जिन छः 
गुणों का बोध होता है ये पड्गुण स्वरूप-शक्ति के ही भिन्ननभिन्न विकास 
मात्र हैं। स्वरूप-शक्ति का विकास होने के कारण ये पड्गुण भगवान्‌ में 
किसी प्रकार से भारोपित गुण नही है, इनसे भगवान्‌ का तित्य समवाप« 
सम्बन्ध है। एक भ्रर्थ में शक्तिमात्र ही माया है। जिसके द्वारा परिमाण 
किया जाता है (मीयते भ्नया इति माया)--श्र्थत्‌ जिसके द्वारा भगवान्‌ 
भगवद्ूप में परिमित, भनुभूत या लक्षित होते हैं वही उनकी माया है। 
अतएव उसी भ्र्थ में स्वरुप-शक्ति भी भगवान्‌ की माया है। इसीलिए 
कहा गया है, “भागाल्या स्वरूपभूता नित्यशक्ति से युक्त होते के 
कारण सनातन विष्णु को भी मायामय कहते है।” स्वरूप्शक्ित उनकी 


(९) ज्ोवदानितिविश्िष्टस्देंद सब जोवॉधाः, ने हु शुदस्पेति एमयति। 
जीवस्प तब्छक्तिख्पत्वेनेवाशत्वमित्पेतद पंशपति ॥ 
परमात्मसन्‍्दर्म, ३६ 
(२) सर्वेदामेव तत्वानां परस्परानुप्रबेशदिवज्ञयक्य प्रतीषत इस 
इक्तिमति यरमात्मनि जीवाह्यपक्‍त्यमुप्रवेशविवक्षपेव तयोरेपपपसे 
हेठुरिह्यमिद्रेति । परमात्म-सन्दर्म, १४ 
(३) भगवत्‌संदर्भ / में * उद्धृत “चतुवेदशिकां माल्ती थ्ुति॥ हां 
नए मे >++ अौओे कै मतम्यमाया तरिष्दां धयातू व 


६ रशध्ह 3) 


भ्रात्मदाया है। भगवान्‌ की प्रात्ममाया का तात्पयें है भगवदिच्छा। इस 
इच्छा के स्‍घन्दर ज्ञान भौर क्रिया इन दोनों हो वृत्तियों के होने के कारण 
प्रात्ममाया भी ज्ञान भर किया इन दोनों वृत्तियों के द्वार हो उपलक्षित 
है। यह प्रात्ममाया या स्वरूप-शक्ति ही भगवान्‌ की 'चिच्छक्ति' है। 
गुणमयी माया-प्रकृति के उसपार भ्रवस्थित विशुद्ध मगवत्तत्त्व में स्वरूप- 
दाकित की वृत्ति के अलावा दूसरी कोई शक्ततिवृत्ति मही है। इस स्वरूप- 
धक्ति कौ बृत्ति गणना करते हुए हम पहले देखते हैँ कि, भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
सच्दिदानन्द स्वरूप है; तो भगवान्‌ को पूर्ण-स्वरूप में तीन घर्म मिले-- 
छतू, चितू भौर भानन्द । भगवतृ-स्वरूप के इन तीन घर्मो का भवलम्दन करके 
भगवान्‌ की स्वरुपदाक्ति भी त्रिधा हुई--संघिती, संवित्‌ भौर हछादिती | 
हम ऊपर विष्णु-पुराण का एक इलोक उद्धृत फर प्राएं है; वहाँ कहा 
गया है-- 
झक्वारिनों सर्यितों संवित्‌ श्वग्येका सर्वेस्त्थितो॥ 
छ्वाइन्तापकरी-मिश्वा स्वयि नो गुणवर्जिते ॥॥ 
१/१२४६६ 
“सबकी सस्थितिरुए तुममें क्लादिती, सधिनी भौर सवित्‌ ने एकहप 
धारण किया है, छादकरी, तापकरी झौर मिथा धक्तियाँ गुणदजित तुमे नही 
हैं।" बरो क्लाइइरी धावित का धर्थ है मनश्रसादोत्था सास्विवी--प्र्यात्‌ 
सत्वगुणात्मिवा शिति, ठापकरी का ध्र्थ है 'विषयवियोगादिपु धापकरी, 
र्षात्‌ शामसी शक्ति, ध्ोर मिथा वा पर्ये है तदुभयामिश्रा विजयजन्धा 
राजगी । गुणवर्ित भगवान्‌ में इन सारी गुणमयी शक्तियों का कोई स्परती 
नहों है, बेवत उनहे स्वरूप केः सत्‌, चित्‌ भौर घालन्दाश दा भवलम्दन 
फररे संघिती, सदित्‌ पौर क्लादिनी शब्ति्ाँ है। सघिती शक्ति है 'सतता-- 
धर्षात्‌ सत्ताइरी, सवित्‌ है दिलाशस्ति', परौर क्वादिनी है भाज्वाइकरी । 
शतमें 'झ्ाइिनी वह एरित है जिसके द्वारा भगयान्‌ स्‍्वय द्वादररूप होकर 
भी घाक्वाशि होते है प्रो इूगरों शो प्राद्मादित करते है। उसो तरह 
छर सत्तास्‍प होहर भी भगवान्‌ जिसके दारा सत्ता धारण दरते है भौर 
धारण कराते है, वही 'सपेरेशबपड दष्पादि भ्राप्सिदररी' संघिनी है, और 
रइर ह्ानरुप होरर भी भगवान्‌ शिये द्वारा खुद जानते है धौर दूपरो 
हो जताते है--इही संविशृ-यकति है। इसके भोगर छिर उत्तरोत्तर गृधो- 
खरे ह्ाप सबिनी, हंवित्‌ ,दवाइिली--इस क्रम से हो शक्ठिदों को शतना 
हूँ या; हौतो एकितरों में गुभरो/्करे में सदिती से धोदित्‌ ह्रधाता है-रोरि सत्ता 
के एक परप पत्कर्द के दास ही हंदिएर को दादा छाता है॥ फिर इठ 


( श्षइ ) 


संवित्‌ के चरम उतार के द्वारा ही विज्वद्ध आानत्दानुभूति होती है; ग्रतए 
गुणोत्वर्ष में ज्लादिती शक्तित ही तौनों शक्तियों में श्रेष्ठ है। के 


भगवान्‌ की इस स्वरूपभूता मूल शक्ति के अन्दर एक स्वप्रवाद 
तालश्षणवृत्ति विशेष है; उस स्वप्रकाशतालक्षणवृत्तिविशेष के द्वारा ज॑ 
भगवान्‌ के स्वरूप का या स्वर्पशक्ति का विशिष्ट आविर्भाव होता है । 
उत्ती को “विशुद्धमत्त्व' कहते हैं। स्वप्रका्ततालक्षण स्वरूपशकित के वृत्ति 
विशेष को ही सत्त्व'ं कहते हैं (अत्र सत्वशब्देन स्वप्रकाशतामक्षण स्वरूप 
दक्तिवृत्तिविशेष उच्यते), तिगुणात्मिका माया के स्पश्ममाव के कारण 
ही (प्र्थात प्राकृत सत्व रज तम के स्पर्शाभाव के हेतु) यह विशुद्ध सत्त् 
है। यह विशुद्धसत्त्व सत्तामात्र नहीं है, विशुद्धसत्त्व का प्रकाश सम्पूर्णहप 
से प्रन्यनिरपेक्ष है। प्रतएव भगवान्‌ के स्वप्रकाश ज्ञापन-ज्ानवृत्तिप्रयुक्त 
यह संवित्‌ है। इस विशुद्ध सत्त्व में जब संघिती-्रंश् प्रधात होता है तव 
यह 'म्राधार-शक्ति” नाम ग्रहण करती है। संविद्‌-अश प्रधान होने पर 
यह प्रात्मविद्या' होती है और ह्वादिती-सारांश प्रधान होने पर यह 'गुह्मा- 
विद्या' होती है; गौर अगर विशुद्धसत्व में एक ही साय इन तीनों शक्तियों 
की श्रधावता होती है तो भगवान्‌ की "मूर्ति! होती है। पूर्वोल्लिल्लित 
“आराधार-शक्ति' के रा ही भगवान्‌ का धाम प्रकाश पाता है, भौर पूर्वोकत 
मूर्ति के द्वारा ही (मर्थात्‌ विशुद्ध सत्त्व में युग्रपत्‌ श्यक्तित्रय की 
प्रधानता के रा ही) श्रीविग्रह प्रकाश पाता है, विशुद्धमत्त्व ही वसुरेव 
है, इस यसुदेव से उत्पन्न श्रीविग्रह ही वासुदेव है। श्री भगवात्‌ 
के ही शक्त्यंश की प्रकाश होने के कारण पुराण में मूति को पर्मेबली 
के त्तौर पर वर्णन किया गया है, इस विशुद्धसत्त्त के झन्दर ह्वादिनी ग्रादि 
की प्रधानता के द्वारा ही श्री आदि का प्रादुर्माड समझता होगा । मेथी 
आ्रादि भगवान्‌ की सम्पदुूपिणी दूँ! अमतत श्ाक्ितिमात्र के रुप में उतती 
अगवद्‌ विग्नह श्रादि के साथ ऐक्ात्म में स्थिति है, भौर सशत्‌ प्रादिकी 
अधिष्टात्री के रूप में मूर्त ये देवियाँ भगवान्‌ के भावरण के रुप में भव- 
स्थान करती हैं। एवंभूता भ्रतन्तवृत्तिकाया स्वरूप-शवित ही भगवद्ामांश- 
बर्विनी सदी हूँ / सझ्मी का विध्यु से स्वरूप में अभेदत्व की बात सभी 
पुराणों में कही गई है; लक्ष्मी भौर परमेश्वर का पतिन्यल्नी के रूप में 
जो वर्णन है बह उपचारत: भेदकथनेच्धा से ही किया गया है। वास्तव में 
हुक ही स्वरूपणवितित्व और झक्तिमत्व इस दो छपपरों में वियज करा है, 


मे , शक्तिमत्व प्रधातता द्वारा भा 
इसमें चक्ति दिसकी स्वरूपभूता है बढ़ी . झकितिमत्व प्रषातता द्वाद्य भा 


( १६७ ) 


ज॒ होती है। तो ज्दमी भगवान्‌ की रामग्र झवित की विपग्रह हैं.। 
१ लक्ष्मी प्रनन्‍्त-स्ववृत्तिमेद से घनन्ता हैं। पुराणादि में श्री, पुष्टि, गिर 
न्‍्ति, कीति, तुष्टि भादि जिन विविध विष्णु-झक्तियों का उल्लेख पाते 
थे एक ही स्वरुपशबित का जद मात्र हैं। प्रषम बअवृत्ति-पाश्नयहूपा भेगे- 
एन की स्वहृपभूता अंतरंगा महाशर्क्ति ही महालदमी हैं। श्री--भादि 
उम्ी महालद्षमी की ही विभिन्न चुत्तिरपा है। भगवान्‌ की दाक्ति जिस तरह 
पाघारण तौर से भप्नाइत और प्राइृत भेद के कारण दों प्रकार की है-- 
श्रीप्रादि शक्ति का भी उणी प्रकार भप्राहत भौर प्राइत भेद के काए! 
दो रूप है। जैसे शी महालक्ष्मी के श्रंश के रूप में भागवती सम्पर्त हूँ भौ 
दूसरी भोर प्राइत के रुप में सम्पत्‌' है। इसी प्रकार 'इला 
'ज्लीला' रूपिणी भी हैं. भौर 'भू हूपिणी भी । इसी प्रकार महालद 
के अन्तर्गत जो भेदशक्ति है वह (विद्यास्पिणी है-“यहेँ बोष-कारण ,है भ 
यह संविरृशक्ति की ही बृत्तिविशेष है। अप्राइत मातृभावादि जो प्रे+ 
मन्दवृत्तियाँ है उनके भन्दर मगवान्‌ के विभुत्वादि की विस्मृति के का' 
एक भेदबोध की प्रतीति है--यह वही पैवद्यारूपिणी' भेद हैं, झौर प्रा 
में यह्दी मेदशक्ति भविदा के रूप में अभिव्यक्त होती है, यही ससारियों 
स्वनस्वहूप-विस्मृतिन्आादि के हेतुरूप आवरणात्मक वृत्तिविशेष है। 
अद्मालद्मी के संघिनी, संवित्‌ भौर ह्वादिनी तीन भेद है.। भर्वित की भाए् 
झक्तिरुपा मूर्ति, विंमला, जया, योगा, प्रद्धी, इशना भ्रादि को उसी 
लक्ष्मी वा ही भंशविशेष समझता होगा । इनमें 'झषिनी' है. सत्ता, है 
झतपिणीशक्ति, 'योगा' है सर्वाधिदारिता-क्ति की हेतु । इनकी जिस 
अप्राइत रूप झौर वृत्ति है, उसी तरह प्राइत रुप पोर वृत्ति भी है 
श्रीभगवान्‌ू की यह स्वष्प-्श्क्ति दो प्रकार मे प्रकट होती है 
प्रपते स्वरूप में भौर दूसरी अपने स्वष्ूप-विभव में | हमने देखा 
अगदान्‌ की स्वरूपदवित के भन्दर स्वप्रकाशतालफ्षण बृत्तिविशेष 
बही विशुदरुत्त्व है। इसी विशुद्धसत््व से ही पूर्ण भगवान्‌ श्रीड 
घाम, परिकर, सेदकादिरूप बैमव का विस्तार होता है। लीला-प 
औ उनके इस स्वरूप वैभव के घन्तगंत हैं; भरते उसी वैमव के रु 
इसमय छीड़प्ण की लीला-वैचिव्य होता है। इस दचैमव में 
(१) अषेरमेद ज्दह्प घरश्तिस्वेन इवितमत्वेन विराज्ती 
इाइतेः  स्वरूपभूतत्व लिखूपिते सच्छक्तिमस्व-प्राघान्येन िशजषमाने 





( शृध्द ) 


धामतत्त्वा | भगवान्‌ भौर उनका थाम दोनों एक हैं; क्योंकि वैकुष्छादि घाम 
उनके स्वरूप के ही शुद्ध सत्वमय विस्तार हैं। विगुणात्मिका प्रगति के परे 
बिरजां नाम की एक नदी प्रवाहित होती है। सत््व, रज भौर तम इन 
प्राहतगुणों से रज या तम के विगत होते के कारण यह विरजा नदी 
है। इस विरजा के उस पार परध्योम है, इस परव्योम में ही विधुद्ध 
सत्त्वमय वैकुष्ठादि का प्रवस्थान है। इस धाम में गृह-प्रामाद, वन, उपबत- 
तझुलता, फलफुल, पशुत्ती सव कुछ हैं । वे समी पप्राइत दिव्यरूप में 
अवस्थान कर रहे हैं। भगवान्‌ का पआ्राविर्मावमात्र ही जिस प्रकार उनका 
जन्म है, उगी प्रकार वैकुठ की कल्पना पौर वैकुठ का झाविर्भाब मात्र 
प्राइतवत्‌ कृत्रिम नही है। इसीलिए भगवान्‌ जिस प्रकार दिंत्य हैं, उमी प्रकार 
भगवदू-धाम भी तित्य है। वहाँ के पा्द, परिकर, सेबक-मक्‍्त सभी 
तित्य है, वहाँ की लीला भी इसोलिए नित्य है। ये नित्यमक्त पारपदृगण 
इसीलिए भगवत्‌-सदृश भौर कालातीत हैं। ये घाम झौर सेवक पार्पदादि 
सभी स्वरूपान्त:पाती होने पर मो एक भेदलक्षणा वृत्ति का प्राश्नव करके 
विभिन्नल्पों में प्रकाशित होते हैं) ये विभिन्न प्रकार के श्रीमगवात्‌ 
के ही प्रकाश-विशेष-वैत्रिज्य प्रकर करने के लिए हैं। 

इस धाम के बारे में वैष्णवगरणों में प्रनेक विस्तृत विवरण हैं। हम 
संक्षेप में कह सकते हैं कि, वैडुठादि धामों में सर्वोच्च घाम है गोलोक; 
इसी गोलोक से ही गोऊु् बना है। इस सर्वोच्च धाम में ही दिमुजमुरवी- 
धारी गोपवेश में श्रीकृष्ण की नित्य लीला होती है। जिस प्रकार श्रीडृष्ण 
के शरीर भौर लीला के भप्रकटत्व झोर प्रकटत्व हैं, उसी प्रद्ार उतके 
धाम के भी अप्रकंटत्व झौर प्रकटत्व हैं। अप्रकट गोलोक या गोकुल भौर 
प्रकट गोचोक या गोकुल स्वरूपतः एक ही हैं। श्रीदृप्ण की ग्रतन्त 
प्रकट भौर झश्रकट धाम भौर लीला विस्तारित 
होते है। श्रीकृष्ण की लीला-विवित्रवा के भनुतार छत कृष्णतोक 
के भी त्रिधा प्रकाश हैं--दवारकां, मथुरा और वृन्दावत; तौतों घामों मे 
श्ीमगवान्‌ की लीला भी, तीत प्रकार की है, परिकरादि भी तीन पकाए 
के हैं। प्रकट घाम में जिस प्रकार यमुनादि नदियां, कू ज-तिकुडज, क्दाब- 
अशोक, गोप-गोपी, पेनु-वत्स, शुक्रतारों प्रादि हैं; भग्रकट धाम मे भी 
इसी प्रकार सव कुछ है; एक दूसरे का प्रकाशविशेष' मात्र है। द्वाखा- 
मथुरा में यादवगण ही कृष्ण के लौला-परिकर हैं, भौर सर्वोत्तम वृ्दावा: 
, सीला में गोप-ग्रोपीगण ही हृष्ण के तित्य-परिकर हैं। शरीडप्ण ही मांते 
ह भोपगोपीगणों के भी प्रकट-अगप्रकट वषु हैं। 


प्रक 
अचिन्त्य शक्ति के द्वारा युगपत्‌ यह 


स्वस्प में भगवान्‌ 'रसम्य हैं; उतडी यह रसमयता थुति भादि में 
रिगोत हुई है॥ भगवान्‌ की इस रसमयता का बगरण है उनकी स्वरुप- 
क्ति के घन्दर की श्रेष्ठ क्लादिनो-्क्ति | हमने पहले ही देखा है कि, 
से ह्वादिनी-ाक्ति के दो बाम हैं। एक है ह्वाइस्वस्प भगवान्‌ को ही 
राह्भादित करना, दूसरा है, दूसरों को ह्वाद दान करना | तो इस छ्लादिनी 
क्ति का जीव-कोटि भौर भगवान्‌ कोटि दोनो में ही प्रवेश है। भगवत्‌ 
गैटि में प्रवस्थित ज्वादिनी भगवान्‌ को विचित्र सीलारस के दान के द्वारा 
[समय कर रही है, भौर जीव कोटि में प्रवेश करके वह ह्लादिनी पवित्र 
पक्त के हृदय में प्राविभूत होकर विशुद्धतम प्रानन्‍्द का विधान कर रही 
है ॥ यह भगवन्मुंख जीवगत विशुद्ध भानन्द ही भक्ति है। भक्त का जो 
प्रक्ि-जनित प्रानन्द है भोर भगवान्‌ का जो लीला-जनित प्रातन्द है-- 
ग्रे दोनो एक ही दक्ति वी ही दो कोटियों के दो व्यापार है। भगवान्‌ 
प्र छ्वादिनी रसछहपरिणी है--भक्‍न-दृदय में छ्वादिती भवित-रूपिणी है। 
स्‍्वरुपशक्ति की सारभूता यह जो ह्लादितीद्क्ति है उसी की सारघते 
मूत्ति हैं राघा--नित्य प्रेमस्वरूप की ही नित्य प्रेम-स्वरूपिणी । इसीलिए 
राघा केवल प्रेमहपिणी नही हैं, राधा ही नित्य प्रेमदात्री हैं। प्रू्ण भगवान्‌ 
ग्रीकृष्ण में राधा भ्रनन्‍्त द्वादिनीशक्ति के रूप में भ्वस्थान करती हैं। 
लेकिन उसी प्तन्त छ्वादिनी-क्षक्तित का कणमात्र नित्य भ्रणुस्वभाव चितकण 
जीवके भीतर गिरकर उसे प्रेममकिति से भाप्लुत कर रखता है, इसीलिए 
राधा भगवान्‌ की प्रेमकल्पलता हैं भौर भक्त की भी प्रेमकल्पतदू हैं । 

हम पहले देख श्ाएं हैं कि, श्रीमगवान्‌ की समग्र स्वरूपशक्ति का 
साधारण नाम लदमी या महालदमी हैं! यह लक्ष्मी भगवान्‌ के ऐव्वर्य, 
काएण्य, माधुयें भ्रादि सभी शक्तियों की भ्ाघारभूता हैं। लेकिन हम 
भगवान्‌ को खारी छकितयों में छ्वादिनी-शक्ति की श्रेष्यता देख भाए है। 
इसीलिए छ्वादिनों का घनीभूत विग्रह राधिका ही इृष्णशक्ति के रूप में 


(१) ठुलनोय-- फष्णके प्राह्लादे साते नाम छ्ादिनो ॥ 
सेइ शक्तिद्वारे सुर आस्थादे झापनि ॥॥ 
सुलरूप कृष्ण करे सुख झास्वादन । 
भक्‍तगणे सुख दिते छ्लादिनो कारण ॥॥ 
चरितामृत (भध्य दम) 
और भो--- छ्वादिनों कराय कृष्ण भानन्दास्थादन ॥ 
ह्वादिनी द्वाराय करे भक्‍तेर पोषण ॥ 
बही, (सादि, ४ थं) 
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श्रेष्ठ हैं। एक दृष्टि में राबिका झोदू दूसरी व्रजवधुएं समो लक्ष्मी या 
चक्ष्मी का प्रंद्व हैं| दृन्दावत में लद़मी की परियति राधिका तथा दूसरी दज- 
गोपियों के रूप में हुई है। लेकिन दूसरी दृष्टि में लश्मी से ब्रजव्ुएं 
विशेष करके राधिका ही श्रेष्ठ हैं! छादिनीययकिति ही $ृप्ण की सारी 
शक्तियों में सारमूता शक्ति है। सारी शक्तियों को सारमूता होने के दारण 
इसमें ऐश्वर्य, कारण्य सव कुछ है मगर माघुय में हो इसकी चरम स्पू्ति 
है। जिस प्रकार पायसादि दूध से बनने पर भी उससे श्रेष्ठ हैं, ठीऊ उसी 
प्रकार राषिका लेक्ष्मीड्क्ति के सायं का घनीभूत विग्रह, होने के कारण 
लक्ष्मी से श्रेष्ठ हैं। इसीलिए कृष्णधाम गोलोक में लह्मी फी प्रतिमूति 
रुविमिणी का प्रवस्थान केवल द्वारका-मयुरा में ही है, सर्वोत्तम घाम प्रज- 
भूमि या वृद्धावन में ग्रोफ्रियों के साथ केवल राया ही वात रुरी है! 
कृष्ण की पग्राठो भहिषियों में भी स्वरूपशकित है। वे स्वस्पमूत 
विभिन्न शक्तियों को विग्रह है। इतमें रविमणी भगवान्‌ के एवान्त पु 
रझूपत्व के हेतु स्वयं लक्ष्मों हैं। सत्यभामा भूजक्ति या प्रन्य मतानुगार 
उनकी 'प्रेमशकितिअचुर भूशक्तित्व' हैं । श्रीयमुना दृपाद्क्तिन्स्पत्व है, 
इत्यादि । वृन्दावन में समी ब्रजदेवियाँ भगवान्‌ की स्वह्पशक्ति-प्राइमर- 
झूया हैं। प्रतएद दे समी 'वृस्दावन-सद्षमी/ हैं ।' गोपाल तापनी/ में शोपियों 
को प्ाविद्याकला प्रेरक कहा गया है। “पा का पर्य है 'सम्यर', दि 
परम प्रेमहपा है, उतकी कला उनकी वृतिरूपा है, उसके प्रेरक धपे में 
तत्तत्‌ क्रियाप्रों में प्रवतंक हैं। ल्वादिती ही गुदामविधा है, इग काहिती हो 
रहस्य लौता में प्रवतंक हैं प्रजवधुएँ। ये सभी नित्यगिदां हैं। छाटिती 
की सारवृत्तिविशेष है प्रेम, उसी प्रेमरस के ही सारविशेष ने इत प्र 
देवियों में प्रधानता पाई है, इसीलिए इत दजदेवियों वा महत्व है।' मे 
ब्रजदेविया पानन्द्रचित्मरस्सप्रतिभाविता! हैं। इस प्रेमबापुर्य हें प्रडाशर] 
ओमगवान्‌ का भी इतमें परमोल्लास का प्रत्राथ होता है, उसी परमोललाम 
के दारा ही श्रौमदवात्‌ में रमग्रेच्छा उत्पन्न होठी है। हा 
हंसी 'परममरपूरत्ेमवृत्तिमथीट वरदग्रोषियों में शापिता प्रेम सारागोरेह” 
मयी हैं। धतएवं श्गी राविश में ही वेमोत्टप्रराहाष्टा है। ऐसरी 
दुसती शक्तियां इस प्रेमरैमिष्टप का ही घतुगमत करती हैं. हमौवित 
घीएदाइव में थौध्धदिध में ही राय मम्मी है। धार्मों में जित कहाए 





(१) थोहल्क- सन्‍रने । ड़ 
(२) बातों सक्रस्तु झह्लाहितोवातूतिनिगेस्रे दारहता' ५500४ ५ 
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बेन्दावनधाम ही सर्वोच्च झौर सर्वोत्तम है, भगवदु-रूप का भी जिस प्रकार 
कृष्णहप, में दुन्दावन में ही सर्देपू्णंत्त भौर सर्वेश्रेष्ठत्व है--मगवत्‌-शव्ति 
के रूप में उसी प्रकार श्लोराघा का ही सर्वेश्रेष्ठत्व है। वृन्दावन में 
श्रीकृष्ण भी, जिस प्रकार एक परमतत्त्वमात्र नहीं हैं, उनके दिव्यवपु सौन्दये, 
माधुर्यादि गुण जिस प्रकार सत्य और नित्य हूँ, श्रीराधा भी उसी प्रकार 
एक शब्नितत्त्व मात्र नही हैँ, वें भी सत्य और नित्य-विग्रहवती है। प्रेम- 
पराकाष्ठो में मिलित यह जो प्रप्राकुत वृन्दावन-दाणम का युगलरूप है वही 
भक्तों के लिए झाराध्यतम वस्तु है। इस वृन्दावन में श्रीकृष्ण शौर राघा 
नित्य-किशोर-क्शोरी है, नित्य-किशोर-किशोरी की यह नित्य-प्रैमलीला ही 
एकमात्र भास्वाधा है। कहा जा सकता है कि, दोनों एक होकर भी लीला 
के बहाने दो हैं--अभेद में ही भेद है। अचित्य शक्ति के बलसे ही इस 
अभेद में लीला विलास से भेद है, यही भचित्य भेदामेद है। 

हमने देखा कि कृष्ण की जो पूर्णरमस्वरूपता है वही उनकी ह्लादिनी- 
इवित के सहारे दूसरे के घन्दर प्रेम-भक्ति के रूप में संचारित होती 
है। जिसके भ्रन्दर इस छूदिनी का जितना सचार होता है बह उतना ही 
भक्त होता है। राधिका स्वयं पूर्णल्वादिनीरूपा है, मतएवं राधिका में ही 
प्रेममकित की प्रर्शाश-पराकाष्ठा दिखाई पड़ती है, प्रोर इसीलिए राधिबग 
कृष्ण थी सर्वश्रेष्ठ भक्त है। हमने पहले यह भी देखा है कि हूादिनी- 
शक्ति सवितूद्तित का ही चरमोत्कर्ष है, इसलिए ढृष्णप्रेम चिद्वस्तु है 
यह चिदातस्ड-स्वरप है। दृष्ण भौर उतके भक्तत में जो प्रेम है उसमें 
भिन्न-भिन्न भेद या सारतम्थ है! हृष्णेद्रिय-प्रीति-्‌दच्छा ही प्रेस है ! यह 
भोति भक्त के जित्त में नादा क्रियाओं के रूप में झपने को प्रकट करतो है; 
वित्त क्रो उल्तमित बरने में, ममतावोष से युक्त करने में, धाश्वस्त करने 
में, प्ियत्व के प्रतिशयत्व के करण झूटठने में , हद करने में, स्वदिषय के 
प्रति प्रयभिलापातिशय के द्वारा युक्त करके प्रधिज्षण स्वदिषय को नव- 
सवल् द्वारा भनुभव कराने में, घसमोष्द चमत्वार केः द्वारा उम्मत्त करने 
में ।! उल्लास की मात्राधिवय-्यंजित्ा जो प्रीति है उसीका नाम है “रठि/,' 
इस रति से एकमात्र प्रेमास्पद के भ्रति ही तात्ययंदोष भौर दूसरे सभी 


(१) ब्रोतिः ललु भशायिससत्यापपति समतया योजयति विख्रेम* 
बहि विश्शवाविशपेल्यनिमानयति ह्रावयति हृदविजय प्रत्यभित्राधातिशवेन 
ग्रोडपति प्रतिश्षणमेज एवदिवर्य हद:इत्देतानुमाबयति झरामोप्दचमत्कारेधो- 
ह्पारदति । 


(२) तज्रोल्लासमाशापिस्पष्यकिशस३ श्रोतिः रति: १ दही। 
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विषयों के भ्रति तुच्चत्वबोष उत्पन्न होता है, ममठाबोच के झातिशस्य के 
आविर्भाव से समृद्ध जो प्रीति है वही प्रेम कहलाठी है।' इस प्रेम का 
भराविर्माव होने से तत्मौतिभंग के द्वेतु-समूह उसके उद्यम या स्वरूप को 
फिर बाधा नहीं दे सकते; अर्थात्‌ तव संसार में कोई भी बाघाविष्न इस 
प्रीति के पथ को रुद्ध नहीं कर सकृता है। विश्रम्भातिशयात्मक प्रेम 
ही 'प्रणय' है ।' इस प्रणय के उदय होने पर संभ्रमादि योग्यता में भी 
ठदभाव होता है। प्रियत्वातिशयामिमान के द्वारा कौटिल्यामासपूर्वक भाव" 
बैचित्री का दान करके जो प्रणय होता है वही मान है।' भव हम देखते 
है कि प्रियता की प्रतिशयता के हेतु प्रमिमान झाया है, इस भभिमान के 
द्वारा श्रणय में कौटिल्य या वक्ता (वाम्यता) भाई है; मही कोटित्य माव> 
बैचित्री प्रदान करता है। 

मान उत्न्न होने पर स्वयं भगवान्‌ भी उसके प्रणय-क्रोष से भय पाते हैँ) 
जो प्रेम चित्त को झतिशय द्रवित करता है वही स्नेह है। इस स्नेह के 
संजात होने पर प्रिय के संबंध-आमास से ही महावाष्पादि-विकार, थिय- 
दर्शनादि से भतृप्ति, प्रिय की परमझ्ामर्थ्य के होते हुए मी उसको किमी 
भरनिदिष्ट झनिष्ट की झाशंका आदि का उदय होता है । भ्तिशय भमिलापात्मर 
स्नेह ही 'राग' में परिणत होता है, चित्त में इस राग्र के संजात होने पर 
क्षणिक विरह से भी भत्यन्त भसहिष्णुता दिखाई देती है, प्रिय से परम 
दुःख भी सुख्र प्रतीत होता है--उसके वियोग से सब कुछ विपरीत ड्ढो 
जाता है! इस राग में राग के विषय को (पर्यात्‌ प्रेमास्पद को) जो 
प्रतिक्षण नए-नए प्रकार से झनुभूव कराता है, खुद भी प्रतिक्षण नए नए 
रूप घारण करता है--वही भनुराग है।' इस झनुराग के संचारित होने 
पर परस्पर वश्ीभाव की भतिशयता होती है, प्रेमवैचित्य (प्रिय के निकट 
रहने पर भी विरहानुभूति), प्रिय-सम्बन्धी भन्यान्य प्राषिस्पों में भी 
जम्मने की प्राकांका, विप्रलंभ में विस्फति झादि का उदय होता हैं। यह 

(हर) मसत्ातिक्षयादिमविन समृद्धा प्रीतिः श्रेमा | वही 

(२) विश्वम्भातिद्यात्मक: प्रेमा प्रणयः। वही ॥ हि 

(३) प्रियत्वातिशयाभिमानेन कौटिल्याभासपूर्देडभावदंचित्री दपत्‌ प्रषपी 

मानः ।>-्यही । 

(४) चेतोद्दातिश्पात्मकः श्रेमेंद स्नेहः वही 

(५) स्नेह एडामिलाषातिशयात्मकों रायः ल्‍्श्ही 

(६) स॒ एवं शागेश्नृज्र्ण स्वविदर्य तवनवत्वेतानुभावपत्‌ स्वयं च 

नवतवीमदन्ननुराग: +्वी 


है “ हेब्ड 


अनुराय ही असमोध्वंचमत्कार के द्वारा उन्मादक होने पर महाभाव रूप 
में परिणत होता है।' यह महामाव ही राधिका का स्वरूप है। भक्त के 
तोर पर भ्रयर हम विचार करें तो कहां जा सकता है प्रेम-निर्यास- 
रूप में महाभाव की पराकाप्ठा भी एकमात्र राधिका के झलावा और 
कसी के लिए संभव नहीं है; इसीलिए श्रीरशाधिका प्रेमपराकाष्ठा- 
रूपिणी हैं। श्रीकृष्ण की पटरानियों के लिए महाभाव-उन्मुख भनुराग 
तक ही प्रेम की क्‍न्तिम सीमा है, इसके दाद उनका कोई अधिकार नहीं है, 
इसके बाद ही गोपियों के प्रेम का वृन्दावन है--इस प्रेम-वून्दावत की 
बृद्दावनेश्वरी हैं राधिका--न्रज की गोपियों को महाभाव का अधिकार 
है, लेकिन इस महामाव का जो पराकाप्ठा रूप अधिरद़न्महाभाव' है 
बहू एक मात्र राधिका के भलावा भौर किसी के लिए सभव 
नही है। 
गुणान्तर के उत्कर्प के तारतम्य के द्वारा प्रीति में जो तारतम्य भौर 

भेद होता है वह दो प्रकार का है; एक, भक्त के चित्त के संस्कार के द्वारा, 
भ्रौर दूसरा भगवान्‌ सम्बन्धी भभिमान विश्ञेप के द्वारा । ऊपर हमने प्रेम के 
घनिष्ठ से धनिष्टठम झवध्या की जो क्रमपरिणति देखी वह चित्त-सस्कार 
दारा सम्बन्धित प्रेमोत्क्प का तारतम्य हे। तदभिमान के बश प्रीति का 
जो तारतम्प है उसका झ्वलम्बन करके ही वैष्णो के शान्त, दास्थ, सख्य, 
बात्सल्प भौर भधुर ये पाच रमतत्त्व हैं। इन पाच रसों में भी पूर्व 
पूर्वथू रसों के गुण-बाद बाद में होते हैं शान्तादि सभी रसों के सारगुण 
घनीमूत होने पर कान्तारस की पुष्टि होती है । कृष्णदास कविराज ने 
प्रपने चैतन्य-चरितामूत में शान्तादि रस किस प्रकार से मघुर में रूपान्तरित 
होते है यह बड़े सुन्दर ढंग से सम्रझाया गया है ॥ वहा उन्होंने कहा है-- 

पूर्व पूर्व रसेर गुण परे परे हप । 

दुईइ तितन गणते पंच पर्यन्त बाड़य 8 

गृणाधिक्ये स्वादाधिक्य बाड़े प्रति रसे | 

झान्त दास्य सह॒य वात्सल्य गुण भधुरेते बैसे ॥॥ 

प्राकाशादिर घुण येसन पर पर भूते 4 

डुइ तिन ग्रणने बाड़े पंच पृथिदोते ॥ 
हि मध्यलीला के उच्नोसवें भध्याय में इस तत्व की क्विराज ग्रोस्दामी 
ने भौर भी भच्छी व्यास्या को है। वहाँ कहा गया है-- 
+-+---__--- 


(१) भ्रभुधयष एशासमोध्वचमत्कारेशोन्मादको महामावः $-वहो हि 


( २०५ ) 


देष्टा: 'स्वीयानुडल्यतालर्यो' है, भौर शुद्ध श्रीति-चेष्ट 'लीयावृक्त्यतातया हु 
'दपानकल्यतातर्या है। पियानुदल्य-्तालयेता या हष्णसुखेक-तालपता" 
ही दुन्दावन के गोपी-्य्रेम की विशेषता है। यह जो कृष्ण मुररन्तातरया) 
शुद्ध श्रीति है उसका भी परम प्रकाश कृष्णमयी राधिका में है। इष्ण 
में परानिष्ठा, कृष्ण-सेवा, डृष्ण में सम्ध्रममुदत परम-स्वजन भद भौर 
समभाव, कृष्ण में ममताबित्य, सांगसंगदान के द्वार इृष्ण श्र सुख 
उलादन इन सारी चृत्तियों भौर चेप्टामों की श्रदर्धि या झपसीमा राधिका 
में है। 

राधिक में ही प्रेमअ्रबाश की विशेष सीमा है--अथवा राधिका ही 
ज्रेश-स्वरपता छा सत्य भौर नित्य विग्रह है--इसलिए ससमय श्रीकृष्ण के 
सारे रसमयत्व की प्रनुमूति भौर आस्वादन की परम स्फूर्त राधिका के 
द्वार पर है। प्रचित्यशक्ति के बल पर इस भभेद में भेदलीला के पन्दर 
मे ही भग्माइत वृन्दावन में नित्य परम-अेमलीला होती है ॥ 

हमने पहलें ही कहा है कि रूपगोस्वामी ने श्पने ग्रन्य में डृष्ण- 
शक्ति के रूप में राधा के सम्बन्ध में जितना दाशेनिक विवेचन किया है 
जीवगोस्दामम। ने धपने संदर्मों में उसो का धनुसरण करके विस्तृत किया 
है। जीवपोस्वार्मी ने थीमदुमागवत पुराण को ही ब्रह्मसूत्रादि की प्रइप्टतम 
स्याश्य के रूप में स्दीजार करने के बगरण राधा-कृष्ण हत्त्वातोचन के 
प्रगंग में ब्रह्मयूत्र का भलग से कोई उल्लेख गही किया है, भागवत पुराण 
को ही उन्होने तत्त्व के सम्दस्ध में श्रेष्ठ प्रमाण के रूप में स्वीकार किया 
है। परवर्ती काल में एकमात्र बलदेव विद्यामूषण ने गोस्वा्ियों दारा 
प्रतिष्थित गौड़ीय वैष्णव धर्मेमत का अनुसरण करके 'गोविन्दभाष्य' नाम 
से इहमूत्र का एक भाष्य लिखा था| इस भाष्य में कृष्ण के शविततत्त्व 
प्रौर राघातत््व का प्रमंगवश जितना विवेचन किया है, बह्‌ एक प्रवार से 
पूर्वोस्न विवेचन के ही भरुरुप है। ब्रह्म वी शबित्य प्रनन्‍्त शक्ति है--वे 
इह्म भी स्वाभाविवी है--अर्थात्‌ स्वरूप सम्बन्धिनों शक्ति हैं। यह शक्ति 
तोन हिस्सों में दी है--परा, क्षेत्रज्ञा पपरा धर भ्रविधारूपिणी मायाशवित 
भगदान्‌ गो सृष्टि भ्रादि खौला किसी भ्रमाव से स्वत नही है, वे भातन्द 
ड़ादुरें में नृत्य की भाति हैं। भतएवं उनको सृष्टि भादि लीलाएं 'स्वरूपा- 
अर्द-्वाभाविदी' हैं। यजुरदेद में कहा गया है कि श्र भौर लद्मो भगवान्‌ 
हो हो पलिएं है। यहां कोई कोई कहते हैं कि, थी रमा देवों हैं, भौर 
सष्मी भागवती सम्पत्‌ है ३ दूसरे बह़दे हैं कि, थी बागूदेवी है भौर सदमी 
रा देदी हैं। थे थीशरिष तित्य-पराशर्ति है; दे प्रकृति के द्वार द्रप्प्ः 


(६ २०६ ) 


* बरव्योम में भगवान्‌ के साथ विराज करती हैं; भौर भगवान्‌ जब प्पते 
को प्रपंच में स्वघाम में प्रकट करते हैं तब थ्री भो झपने नाथ के कामारि 
के विस्तारा्य भनुगता होती है।' यहाँ काम दाव्द का भर्ष है यूंगारा- 
मिलाय', झादि दाब्द से तदनुगुणा तत्परिचर्या का बोध होता है। प्राप्त 
दवाब्द से श्री की व्याप्ति भौर भक्त मोपझानन्द-विस्तार का बोष होता है। 
परमात्मा से भ्रभेद के हेतु यह पराशक्ति थी भी विमुत्वसम्प्ता है। 
कहा जा सकता है कि, श्री प्रगर परा के रूप में विष्णु के साय प्रभिन्त 
समझी जाती है तो श्री की विष्णु सम्दन्धिनी भक्ति संभव नहीं होतो, 
क्योंकि भपने प्रति भपनी भक्ति कंसे संभव है? इसके उत्तर में कहा 
गया है कि श्री भगवान्‌ से प्रमिन्त होने पर भी मंगवानूं के विवि" 
गुणरत्ताकरत्व के हेतु भौर भावान्‌ श्री के भी मूततत्व होने के कारण 
वपरतत्व भगवान्‌ में श्री का प्रादर धदश्यम्मावी है--प्रवाव तद्मतिं वा 
लोप नहीं हो रहा है। ऐसी कोई शावा नहीं है जो वृश का घारर 
नहीं करती है--ऐसी चद्धप्रमा नहीं है जो चन्द्र वा भ्राइर नहीं की है ।' 

श्री भगवान्‌ भौर उनको पराशकित में जिस काम” धौर शू ज्लाटमिताप 
की बात कही गई, इस प्ररांग में औौर भी प्रइत हो सता है हि>-विप्य- 
आश्रय के भेद्र भौर ग्लालम्वत, उद्दीपनादि विभावभेद से ही रत्यादि रपापि- 
माव पश्ौर उसको कतस्वरूप शृज्ञारमिताप खमव हो सता है, प्रभेशर्व 
में तो इसकी कोई संमावता नहीं है। इगठ़े उत्तर में कड़ा गया है हि, 
यथपि शक्तित धौर उसका झाव्व (पर्वोत्‌ शक्तिमात्‌) थे दोतों प्रति7 हैं 
शपापि ठीन कारणों से उतके धस्दर झामादियुशों शा उदय मिद हो दी 
है; पहली बात है, प्रमेद के होते हुए भी पुरधोलम के ही शवित का घाधार 
होते के सारण, दूसटी गाव है, झकित युवतीरल के रूप में उपहियत हीती 
है इसलिए, और तोसरी बात है, ये कामादि पुरपोत्म के रवारामत्व घौर 
दुर्वादि के घतुगृश है इसलिए । धवर्वोषतिषद्‌ में कहा गया हैं, “जो दाम 
श्टे द्वारा काम को ढासता करता है वी सहामो होता है, धौर जो धान 
के द्वारा काम डी कामना करता है बढ़े भरद्ामी होता है। पिशा्जा 
छब्द का प्र यहाँ साददार्प में नशे है; हो धरिषाम हें ढाए छप्द हा 
अ्र्पे हुआ, कामपुस्य प्रेम के डाटा मंगदात्‌ ध्ौर उतहधी शक $ धर 

(१) दापारीवरत सत्र अआायततादिस्यः॥ 

(२) सल्फावर्तों विचिंदगुलतव्शाइस्स्टेक क्वशतासेत के दिया पा“ 
रिक्ध्ाइशनक़कोर्शोीप ह वे लग बृजकरापिदवाणा शालटलक कब कर्ष 
जअच्क्यर | ($छ. ३१%) 


( २०७ ) 


का यह प्रेम 'भात्मानुमवतक्षण! है, भर्यात्‌ स्वरूपातन्द के प्न्दर जो विचित्र 
खहर है उसके स्‍घन्दर से विचित्ररूप में भात्मोपलब्धि ही इस प्रेम का लक्षण 
है। इस प्रकार के भात्मानुमद-लद्रण प्रेम का जो विषय है (पर्यात 
श्रीविग्रहा राधादि को भाँति स्वरूपशक्ति) उसकी कामना करके भगवाने 
अपने स्वारामत्व और परूणेत्व का कमी भो भतिक्रमण नहीं करते हैं। 
स्वात्ममूता श्री भादि के स्पर्शजनित जो उद्दग्न भानन्द है वह आपही 
अपने सौन्दर्य वीक्षण को भाँति है ।' वास्तव में परतत्त्व नित्य ही पएस्प- 
स्वरृपशबित विशिष्ट है; यह परतत्व जब स्वप्राघान्य से स्फूरत पाता है 
तभी वह पुरुषोत्तम की संज्ञा पाता है; भौर जद परतत्त्व परास्यशक्ति 
के प्राघान्य के कारण स्फूति प्राप्त करता है तव वह घर्मादि संज्ञा पाता है। 
पदशवित ही भगवान्‌ के ह्ञान-सुख -कारुष्य - ऐश्वय - भादि के माधुये- 
चर्मशपा होकर स्फुरित होती है। वह शक्ति ही शब्दाकार में नामरुपा, 
भरादि-आ्ाकार में घामरूपा होकर प्रकट होतो है; पभ्ौौर वहीं पराशक्ति 
“हादिनी ग्र-समवेत-सविदशत्मक' (प्र्धात्‌ छ्वादवी का सार धनीभूत होकर 
जिस गदरे संवित्‌ को उत्पन्न करता है वद्टी सवेदात्मक) युवतीरल के 
रूप में श्रीराधादि के प्रन्दर विग्रहदती होती है। इसलिए शक्ति भौर 
शक्तिमान्‌ रूप राधा-कृष्ण का भमेद सत्य होते पर भो प्रक्षण्ड भ्रद्वय- 
स्वष्प के प्रन्दर “विश्येपविजुम्मित' भेदकाई के द्वारा राधादिस्प विभाव का 
वैलक्षण्प विभावित होने पर ही शृगाराभिलाप सिद्ध होता है । पराशवित 
की यह जो राषघादि के रूप में धर्मादिस्पता है यह किसी कारण की 
प्रपेक्षा करके दाद में घटती है ऐसी बात नहीं, यह धर्मादिख्पता ही भनादि- 
सिद्ध है; भतएव इस प्रेमामिलाप के द्वारा श्रीभगवान्‌ की पूर्णस्वरूपता 
को कोई हानि नहीं पहुँची। 


(१) तेनात्मानुमदलक्षणण विषयकासता क्षलु स्वारामत्व॑ धूर्णताञ्व 
भाविकरामदीति_ स्वास्मकथीस्पर्शादुदप्रातन्दस्तु स्दसोन्दपेदीक्षणादेरिद छोष्यः ३ 
है * हे 9५ है, पा (३भ्र, हेपा) 


नवम अध्याय 

पुर्वालोचित प्राचीन भारतोय विविध शक्तितत्त्व भौर 

गोड़ीय राघातत्त्व 

हमने ऊपर पूर्ण भगवान्‌ श्रीकृष्ण के विविधशक्ति-तत्त्व का विवेचन 
करके राघातत्त्व के सम्बन्ध में जो विचार किया वही गाड़ीय वैष्घवमत के 
झनुसार राधिका का दाप्मतिक परिचय है । इस दार्शनिक ढांचे में 
पुराने उपास्यात झौर किम्ददन्तिया, सूक्ष्मसुकुमार-कविवल्यना का 
अजस्र दान और भक्त-हृदय का परम श्रेयोबोष तथा विचित्र रम्यवोष 
एकत्र समाविष्ट होकर श्रीराघा की सौन्दर्यमयी भौर प्रेममयी यूर्ति को बहू 
विचित्रता और विस्तारप्रदान किया है। राधा के इस बहू विचित्र रूप गा 
परिचय देने के पहले ऊपर राधा के बारे में हमें जितना दाहवनिकतृत्व 
मिला हमारे पूर्वालोचित झतक्तितत्त्व से वह कहां कितना मेल खाता है, 
उसकी योजना में कहां अभिनवत्व या वैधिप्ट्य है इसके बारे में यहाँ 
थोड़ा सा विवेचन कर लेना जरूरी है। इस विवेचन के प्रन्दर से विभिन्न- 
युगों में कल्पना किया गया लक्ष्मीततत्व किस प्रकार से क्रमशः राषातत्त्व में 
परिणत हुप्रा है वह धारा भी समझ में प्रा जायगी। 

हमने ऊपर याधातत्त्व के विषय में जो बुछ लिखा भौर जिस राषा- 
तत्त्व का वैष्णव साहित्य और प्रलंकारन्यंपों में बहुविवितर विछ्तार देसते 
है, उस राषघातत्त्व में हमें कई चीजें दिखाई पड़ती हैँ-- 

(१) भगवान्‌ की स्वाभाविक अचित्य प्रनन्‍्त झक्तियों में तीन 9४४५ 
है । प्रयम स्वरूपशक्िति; द्वितीय, जीवशक्ति भौर सृतीय मायाशक्ति। इसे 
पहली भझप्राइत है ग्लौर बाकी दोनों प्राहत हैं । 

(२) इस भप्राइत स्वरूपशकति की सारमभूता शक्ति है ्लादिनी दाह, 
उसी द्वादिती-य्वित का सारमूव विग्रह है श्रीराघा का तनू। (४ 

(३) ह्वादिती-यक्ति-विप्रहा श्रीयया के साथ ही तिलानुदाइत मे 
श्रीमगवान्‌ नित्य-लीला करते हूँ। 

(४) एक भोर रस, दूसरी मोर श्रेमन्मलिति के रुप में राषिशा का 
भगवत्‌ कोटि झौट जीवडोटि इत -दोतों में ही दिलार है। जिय कार 
दाबा मगवात्‌ को झातत्दसदियायिती है, झही अकार अेसमकिति के दाद में जौर 
झे प्रति हपा-वितरण में भी शधिड़ा ही मुख्य कण्ण धौर दारण है। 


| 


(६ रब्छ ) 


(५) प्रेमहूपिणी राघा के द्वार पर ही कृष्ण का स्वरूपानुभव होता 
है; परम विषय के रूप में कृष्ण के स्वरूप को उपलब्धि के स्थल में 
राधिका ही ग्रतादिसिद्ध मूल ग्राश्नय हैं। 

हम पहले विभिन्न शास्त्रों के व्यास्यार में दाक्तितत्त्व के सम्वन्धमें जो 
विवेचन कर भाए हैँ उसे इस प्रसंग में याद रखने से दिखाई पड़ेगा कि 
राघातत्त्व के बहुतेरे दा्शनिक उपादान पूर्ववर्तियों के मतवाद में बिखरे 
हुए हैं। हम ऊपर उल्लिखित उपादान के सम्बन्ध में भलग भलग संक्षेप 
में विचार करेंगे। 

(१) एंचरात्र से लेकर सभी शास्त्रों में हमें शक्ति के मुख्यतः दो 
भेद मिलते है; पररात्र में शक्ति को पराशवित भौर प्राइंतशक्ति के रूप 
में वणणित होते देखते है। यह पराशक्ति भगवान्‌ की समवायिनी शक्ति 
है, यही गौडीयगण' की स्वश््पशक्तति है । पचरात्र के मतानुसार भी इस 
समवामिती पराश्क्ति से सृष्टिकार्य का कोई साक्षात्‌ सम्बन्ध नही है, 
सृष्टि आदि कायें भगवान्‌ की प्राइतशक्ति के द्वारा साधित हो रहे है, 
यह प्राइृत शक्ति ही भाषा है। काश्मीर शैवरर्शन में भी हम इसी तरह 
के सिद्धांत कौ बात देख झाए हूँ, वहाँ मो परम शिव की शावित को 
समवायिनी-शक्ति और परिय्रहाम-शक्तति में वाँटा गया है । परिग्रहा-शकिति 
हीं प्राइत मायाशक्ति है । श्रीमदुभगवद्गोता और विपष्णुपुराणादि में 
इस परा स्वरूपशवित और जड़ मायाशक्ति के दीच में जीवमभूता क्षेत्रज्ञास्या 
शक्ति का एल्लेल मिला, इसीसे तटस्था-जीव-शक्ति का उद्भव होता है । 

(२) पूर्वालोचित सर्वेक्षत्रों के शक्तितत्त्व के झन्दर हम देख आए है कि, 
शक्ति श्रानन्दरूपिणी है । मह आनन्द ही सर्वशक्तियों का सारभूत है यह 
बात साफ-साफ वरशणत या व्याब्यात न होने पर भी हम देखते है कि 
शक्ति के और भौर जो भी ड्यापार झौर वृत्तियाँ क्यों न हों, भ्रपते मूल- 
रूप में चह परमातन्दरूपिणी हैँ । वेष्णव, छव और शाक्त मत में सर्वत्र 
इसका भ्राभास मिलेगा ३ काइसोर शोवसिद्धान्त में आनत्दशक्ति परम शिव 
की प्रचशक्तियों में एक झलग शक्ति है; पुराणादि में इस मत की प्रति- 
ध्वनि मिलती है। लेकिन परम शिव कौ झानन्दशक्ति के रूप में एक झलग 
इाक्ति स्वोकार करने की भ्पेक्षा शक्ति की मूल वृत्ति से उतके झानरद" 
सबित्व की श्रघानता प्राय. सर्वत्र स्वाकार का गई है । इस धाक्तिवाद 
पर प्रतिष्ठित होकर कृष्ण कौ चरमोत्कर्ष प्राप्त दबेत राघा ने 
ज्लादिवी-रपत्व प्राप्त किया है। यह बात भ्रवश्य है कि इसपर प्रेममकिति 


के झादश की प्रघानता होने के कारण भौर प्रेमस्वरूपता तथा छ्लवादस्वरूपता 
श्र 


( २१० ) 


के एक ही होने के कारण राधिका के ह्वादिनी रूप मे उत्तरोत्तर प्रधानता 
पाई है । इसी प्रसंग में हम शेवशाक्ततंत्र शौर योग-दास्त्रादि - में व्यास्यात 
एक और तत्त्व की ओर दृष्टि ग्राकपित करना चाहते है । हम इल शास्त्रों 
में बहुतेरे स्थलों पर देखते हैं कि शक्ति पोडशकलात्मिका हैं। दृष्ण की 
इस पोडशकलात्मिका श्वक्ति से सोलह ग्ोषियों का उद्दमव हुआ 
है, उसका उल्लेख हम पहले कर आए हैं ! तंत्र और योग ग्रंथों में 
हम यह भी देखते हैं कि चन्द्र की सोलह कलाएँ विकारात्िका हैं, प्रतएव 
परिवत्तेतशीला है। लेकिन इन विकारात्मिका सोलह कलाओओं के श्रतिरिकत 
चन्द्र की एक भ्रपनी कला भी है। इस कला को चद्ध की 'सप्तदशी कला 
कहते हैं; यह सप्तदक्ी कला ही चर की अमृत-कला है, यही परमातख- 
मरी है। तंत्र या योग-अआस्त्र की भाषा में विकारात्मिकां सोलह कलाएँ 
अ्रवृत्ति-राज्य” की वस्तुएँ है, मौर आवन्दरूपिणी, भमृतरूपिणी संप्तदशी कला 
'नवृत्ति-राज्य' की वस्तु है। इसी को वैष्णवों की भाषा में भप्राहृत वृद्दावत 
धाम की वस्तु कहा जा सकता है। योग-तंत्रादि की दृष्टि से कहा सकता 
है कि प्रमृतहपिणी चन्द्र कौ भ्रपनी सप्तदशी कला ही राधिका है, यह 
अविकारभाव से स्वरूप में भवस्थान करके प्रमृतात्मक श्राथय के रुप में 
विषय को नित्यातनद से निमग्न रख रही है। 

इस प्रसंग में हम यह भी देख सकते है कि भात्ममाया भौर मोगमाया 
का अवलम्बन करके ही भगवान, श्रीकृष्ण झपनी सारी प्रेमलीलाएँ करते 
हैं। इस योगमाया ने गौड़ीय वैष्णव साहित्य में पौर्णमासी/ रूप धारण 
किया है! यह 'पोर्णमासी प्रेम-संघटन में परमामिज्ञा वर्षीयसी रमणी के 
रूप में चित्रित की गई है। रूपगोस्वामी के वविदग्पन्माधव भौर ललित 
माधव” नाटकों में इस भगवती पौर्शमासी को सावित्री जैसी शपशातिती, 
सन्दीपनि मुनि की जनती, देवधि नारद की शिष्या, वधा-स्थल पर कापाय वहा: 
धारिणी भौर मस्तक पर काश के फूल की भाँति शुश्र क्ेश-धारिणी के रूप में वर्णन 
किया गया है ॥' नाना प्रकार से राघा-हृष्ण का मिलते कराना ही उतवा शाम 
है; लेकिन मिलन-लीला में उनवा कोई स्थान मा अधिवार नदी है। 
योगमाया के इस पौर्णमासी! साम की गया शार्यवता है? सोलद बता 
की पूर्णिमा के उदय के बाद सप्तदयी कला से स्वश्पलीसा हीती है । 
श्लौर्णमासी! का गया यद्दी ताटायें है? श्रीशष्ण की प्रेमतीला में वैधाशी” 
वृधिमा, झूलन प्रूणिमा, रास, प्रृणिमा, दोत (होती) प्रगिमा घोहि 


3-2 आन 
(१) दोतों शाटर्शों के प्रघम झंक्ष 


(६ रह१ ) 


पूर्िमार्मों का प्ाविर्भाव इस प्रसंग में देखा जा सकता है ! पौर्णमासी 
या पूर्णिमा ही सोलह कलामों की पूर्ति द्वारा मातो सप्तदक्षों कला की भमृत- 
मयी सीला के लिए क्षेत्र तैयार कर देती है 


(३) राधा कृष्ण की स्वह्पशकित के रूप में शक्दिमानु कृष्ण से ग्रभिन्ष 
हैं; लेकिन प्रमेद में कभी भी लीला संभव नहीं होती, इसलिए हम देखते 
हि मैप्णवगणने नाना प्रकार से भ्रनेद में ही एक भेद मान कर लोला 
जी स्थापना की है। मारतीय शक्तिवाद पर विवेचन करते हुए हमने 
शुह में ही देसा है कि इस प्रभेद में एक भेद-विश्वास सेकर ही समग्र 
भारतीय झक्तिवाद की प्रतिष्ठा हुई है! यह भ्रभेद में भेदवाद बहीं भी 
किसी दुढ़ दार्भनिक भाघार पर प्रतिष्ठित है ऐसा नहीं कद्दा जा सकृता। 
यह बात घमंविश्वास के क्षेत्र में भारतीय मानस की एक विशेष प्रवणता 
के रुप में द्वी बारस्‍्वार भात्मप्रकट हुई है। 





हमने पहले देखा है कि दैष्णवों ले प्रौर विशेष करके गौष्टीय वैष्णवों 
ने स्वरुप-लीलाबाइ को विशेष प्रधानता दी है। बया पंचरात्र में, 
शाश्मीर-दव-गिद्धान्त में हम ते शक्तिवाद के प्रसंग में जो सीला देखी है, 
वहाँ स्वरूपलीला भी बात गम, प्रावृत सायाशक्ित के द्वारा शृष्टि भादि 
सीता गी बात मुख्य मानी गई है । श्रह्ममृत्र के 'सोदबत्‌ धु लीला- 
बंवश्यम्‌' सूत्र के भाष्य में प्रादीन वैष्णवों से जगतू-प्रपंच-लीला की बाव 
ही बढ़ी है। इस स्वरुपलीता पर शोई णोर-दबाव नदी है। इसीलिए 
प्राषीत बैंप्णदों से शक्ति धौर धाक्तिमात्‌ के भेद को स्पष्टतः सत्य नहीं 
पाता है। को इस भेद को भौपचारिक सत्य, पहीं भेद का ध्रवभास मात्र, 
पौर बहीं भेद का भाव मात्र बहा गया है | सेक्नि हम देरने पाये है 
हि डारटवी सद्दी के सीताशुरू पौर अयदेव वी काव्य-रचना में हो स्वरुप- 
खोठा की प्रतिष्ठा दिखलाई पहती है | इसी प्रकार भी स्वरूपलीला की 
इरतिष्या पर ही योदीक वैष्ययों बा सारा लाध्य-माषनत्त्त्व प्रतिष्यित है ॥ 
एगीलिए हम देखते है कि गौट़ीय बैष्ययों ने राघातृप्ण के भेद को बेवत 
घौपदारिरः भेद शा घदमास या मात नही शहा है। उन्होने इस प्रमेद 
में भेद को भी सत्य बहा है, सोपा को भी उन्होंने सत्य शौर, नित्य 
स्वीकार गिया है। परिकर के रूप में इस सीसा का स्मरण झौर सौला 
का पारबाइन >--यही गौह़ीय भक्ठों का परम झराधत झौर साप्प है। 
धीषृष्च डी योपनोरा के ब्रदार छोर ब्रहिप्टा का भ्वसम्दन करके ही 
एस स्वस्प-लीतादाइ, शा कपअसार छौर अम-इतिप्य हुई है। 


है रशर ) 


कुच् हतत डे चअच दो। श शत रेपों जप मरी है। लौयावाद 

इिक्श्शार शोर शोचाए ने शत थे हरित इर पेस्डपिदरीतई है, तंगारि 
दर्शक विादार था शो धाट फिशर व होते झा क्रम हैडि शत व 
डकिल शा शाह हो हुए शरे है । शडिर रि हुव वैष्धायारा में विष 
शफिल इन अराविधान हेओं को इन शारेए हि शोरे-पोरे इतित पहरे प्रेमोत्युस 
ऐश घफ ई सेप्दाहत मे एपिचन पूरे: शरित फपोजों प्रेस हे हा में बदतर 
कप स्शकस्फोगट ढो स्कूस| बोर ऑओपाशर करे उड्तों ही प्रतिष्ठा 
होरे शर्ते) राई थे शत शारिल के घाइर श्हालरश सौदा 
डर दापाद शोरे रुप शो सम्शो धररयापदुर किदमरुत ने शा 
हारे है। घेडेर शिदुरल हो शा पाइप के घर के सौसेआई 
बए रड हो इसे होपएर रिताई दम है। शाश में घारर इस गिल 
हारिये दे रूप दें सरदार हुरेश शव हापरेये  राए है परस, प्रेस का 
साएं है शाश, शाश कद शाए है सदशा३-शोयश गह्ममास्खलां 
है। प्रेस्सोररे थे शह इध्मस्स्यसन्‍ेपो, परम तशारि में वरित शीत 
मे रूप सौर दु८ में शत डुप्र गारर हो रएं॥ इस्हे फरत्वरूर राधउतत 
बास्दद में झरित हर करे श्ोम्श्ए शोए हुए झपे है. मह शत पीरेचोरे 
झातों इइनिम्य के घत्तराप्त में रिप्पेर हो रहें॥ देन में राषा इस तह 
रूपालरित हे पई है हि वश्यरोरर रे अरहे से दः्पकसाहिदारि 


में बधित शाश को घरित के रूप दें पहुपानर हो बहों जा सरता। पी 


राघा का दास्तरिर कमतितो रूप है ह्किडत्य से शुरू करके के 
विशाल के फलस्वरूप रूप-रसल्थर्े-रंइहॉपस्डरेइ के पुर्षेशउरस के कर मे 


प्रस्फुरप हुमा है। पुरापारि में गोरिरों को खेहर इशशाम में शव सीता 
का क्रमशः प्रसार--औौराधिश के साप इस सरेता से रही परियूषेश है। 
(४) राधिका भगजतू-कोडि गौर जोश्कोोटि दोनो ही में शिघएय की 
हैं। यह बात प्राचोव धारा हो कौ नइप॒रिष्तति है। जोर को इृष्यम्रेम के 
ट्वाय भनुयूहीत करने में द्वादिनी-झूपियो राषिझा ही कारघप है। हम झपते 
पुवालोचित लश्मोतत्त्व के घन्दर भी इस तत्व को देस भागे है। शिशेत रुप दे 
श्रीबैष्णव सम्प्रदाय में परियृहीत सश्मोतत्त्व के विवेचन के असर में हमने 
विस्तृत रूप से लड््य किया है कि किस तरह से लक्ष्मी जीव भोर भपशा 
के बीच में कर्णामू्ति में झौर प्रेममूरतति में विराजमाना हैं; कहता च्चै 
विगलित होकर जीव को भगवन्युखी करा रही है भौर प्रेम के इसपर भगगान्‌ 
को जीवोन्मुखी कर रहीं है । इसी की परिणति राधिका के भक्तिषा मं 
-.. में हुई है--भौर रसमयी के रूप में दृष्ण की सतजागता ही पति 


६ र१३ ) 


में । यही तत्त्त पखवर्ती काल में गोविन्द अधिकारी के शुक-सारी के दन् में 
बड़े सुन्दर दंग से प्रकट हुआ है-- 
शुक डले झामार कृष्ण झुगतेर गुद ३ 
सारो बले आरार राघा वांझाकल्पतद ३६ 

ओऔसम्प्रदाय के लक्ष्मीतत््व के विवेचन के प्रसंग में हमने कहा है 
कि एक असतोम क्णामू्ति में जीव भौर भगवान्‌ के बीच 'पध्यस्प! के रूप 
में शक्ति का यह जो झवस्पान है, यही भारतीय शक्तिवाद की विशेषता 
है, सभी तरह के भारतीय दाक्तिबाद के भम्दर ही हम शक्ति के इस प्रकार 
के एुक विशेष कार्य को देख सकते है| 

(५) राधा के द्वार पर ही कृष्ण के स्वषह्पातन्द अनुभव का चरम 
उल्तर्ष होता है, पह तत्व भी भारतीय शक्तिदादकी एक विशेष परिणति 
है। दाकित के साप्लिष्य के बिना शिव शत्र हो जाते है, भारतीय शक्तिवाद 
के इस बहुप्रचलित कथन के प्रन्दर ही शघाषाद का यह तत्त्व निहित है। 
कार्मीर शैवदर्शन के! विवेचत के प्रसंग में हमने देखा है कि शक्ति के 
द्वार पर परमशिव को भात्मोपलब्धि का तत्त्व काश्मीर शैवदर्शन में बड़े 
सुल्दर ढेंग से विकसित हरा है । वहाँ शक्ति को परमशिव की 'विभल- 
भ्राद्शरूपिणी' कहकर वर्णव किया गया है । धावितिझूपी दर्षण में 
पश्मश्िव का प्रतिफलन होता है भौर उस परम-प्रतिफलन के भन्दर से 
ही परमशिव का स्वरूपानुभव होता है। शक्ति परमशिव की सभी इच्छाग्रों 
था कामों को पूर्ण करती है इसीलिए शक्ति को कामेश्वरी कहा गया है। 
इस विषय पर हम पहले ही विस्तासपूर्वक विचार कर भाए हैं; इसलिए 
यहाँ उनकी पुनरुकित नहीं की । 


>-4०४७- 


दशम अध्याय 


दार्शनिक राघातत्त्व के विविध विस्तार 

जीवंगोस्वामी ने श्रीराघातत्व को जहाँ तक संभव है एक दाशनिक 
भाषार पर प्रतिष्ठित करने का प्रयास किया था। हम यह पहले ही कह 
चुके हैं कि उनके इस तत्वालोचत की प्रेरणा भौर संमवतः उसके मनेह 
तथ्य भौर तक रूप, सनातन प्ौर ग्रोपालमट्ट भादि से लिये गए थे। 
खूपगोस्वामी में काव्य झौर दर्शन का भपूर्व समन्वय हुप्रा थां; इमीतिए 
उन्होंने राघा को काव्य भौर भलंकरार की भ्पनी दृष्टि से माना प्रहार सं 
प्रसारित कर ज्तिया था । गौड़ीय गोत्यामियों के प्ाविर्भाव के गहुद पहले 
ही वृन्दावन-्मधुराद्धारका में श्रीकृष्ण की विचित्र लीला प्रोध्यटुराणारि 
में बहु प्रकार से पहलवित हो उठी थी। सोलहवीं शताम्दी के पहले राषा 
की कहानी भी पल्लवित हो उठी थी। वृन्दावन के ग्ोस्वामियों को भव 
राषा-ृष्ण तस्व की व्यास्या करनी पड़ी तो थ्रीह़ृष्ण की विविवरतीसा मे 
सम्बन्धित उपास्यानों को उन्हें सेवा पड़ा प्रौर उतके मूलगिद्धाला से संगति 
रखकर व्याध्या करनी पढ़ी। दस चेष्टा के फतस्वरश्प ध्रीहृष्ण को ढैखित 
खरफे उनकी पुद्योत्तम मूर्ति के चारों धोर नित्य मृतत शत्व विधित ही 
रहे थे। श्रीविष्णु से विविष शक्ति के संस की बात हम पहने दैख 
भाएं हैं। विष्णु के श्रववार श्रीज़ृष्ण की विविष सीलाप्रों से मिलकर भनेश 
महिवी और प्रेयसियों का भाविर्भाव हुप्रा है। एतके प्रति ध्रीडृषण के प्रैम 
में तासतम्य भवश्य ही था; उसी प्रेम के तारतस्य को सेफर विविध तर्पों 
का उद्भव हुप्रा है। मतएव गौड़ीय वैष्णद धर्म के बहुरेरे अगतत्व मूषएः 
दार्शनिक अ्रपोजत या धर्म के प्रयोजत से उतान्न रहीं हुए, ये सौसा को 
सत्य धौर तित्य मानशर भौर पुराणादि में बदित कहानियों को भरी 
ध्रभान्त मानकर बटुतेरे रदविरोधों के सम्मुचीत हुए ये; उस दि भौर 
असंयेति को दूर कर साही स्ीसाधों को ययागमव दार्भविद्र घाय्ाट ९ 
अ्धिष्टित करते में गोस्दामियों को इसडे बहुतेरे हश्वों को सा गिरे मे 
गड़ता पड़ा है। 

हम पुराणादि में हृत्य कौ विवादित परे बलियों हा रटोच 
इंच गाए है, इतयें चाड़ बलियों डी करती ही वतिट है। शिकगर 
औषध्यड की डस्दा इहियशी डबल डी सिर हिंका पलियों में गति शेड 


( श्र ) 


बताई गई हैं। सत्यमामा, जाम्बवती झादि दूसरी पत्नियों की संख्या पौर 
सामों की तालिका के विषय में हरिवंश भोर पुराणादि में कठोर ऐक्य नहीं 
दिल्लाई पड़ठा है। बंकिमचत्ध ने दिखाया है कि भि्ननमिन्न तालिकाओं में 
कृष्ण की जित पत्नियों के नाम मिलते है उनको सेल्या बाइस होती है ४ 
यह हुई कृष्ण की विवाहिता पत्नियों की बात । बजलोला कै प्रसार के 
साथ अ्तगितत गोपियों के साथ कृष्ण के प्रेम-सम्बन्ध के उल्लेख मिलते 
हैं। राघा भी इन्ही में से एक गोपो है । इस पौयधिक विवरण भौर दार्श- 
_लिक विवरण में एक सग्रति स्थापित करना जरूरी है, इसलिए गोस्वामियों 
में सभो प्रकार की वल्लमभाग्रों को नाना प्रकार से श्रेणी-विमक्त करके लीला- 
विस्तार में उनके लिए झलग अलग स्थानों का निर्देश किया है और इस 
द्वारा श्रेणीमेद श्रीराघां की ही श्रेष्ठता सिद्ध करने की चेष्टा की है | 

रूपगोस्वामी ने भ्रपने 'उज्ज्वलनीलमर्णि' ग्रंथ के 'कृष्णबल्लभा' प्रष्याय 
में कहा है कि जो वल्लमाएँ साधारण गुणसमूहयुक्‍त है भोर यो विस्तीर्ण 
प्रेम भौर सुमाघुर्थ सम्पर के अबरभाग में भ्प्नय लिए हुए हैं वे ही कृष्ण- 
वल्लमा हैं। इन कृष्ण-वल्लमाो को दो भागों में बाँठा जा सकता है-- 
स्वकीया और परकीया । रुक्मिणी, सत्यमामा झादि कृष्ण की विवाहिता, 
पति-आदेश-तत्यरा झौंर पातिव॒त्य में अचल स्त्रियाँ ही स्वकीया हैं शौर 
ऋष्ण की गोपी प्रेयशमीषण सभी कृष्ण की परकीया दल्लमाएँ है 
#ूपगोस्वामी के मतानुसार द्वारकापुरी में श्रीकृष्ण की स्वकीया भहिषियों 
की संश्या ही सोलह हजार श्राठ है, इनमें रुकिमिणी, सत्यभामा, जाम्ववती, 
कालिन्दी, शैब्या, भद्रा, कौश्नल्या शोर माद्री ये ही श्रधाना हैं; भतएव 
ये पट्महिपी के रूप में रूयात हैं। इनमें रुकिमणी ऐश्वर्य में श्रेष्ठ और 
सत्यमामा सौभाग्य में भधिक है । 

वास्तव में कृष्ण की सभी' प्रेयसियाँ स्वकीया हैं, ब्रजकन्याएँ सभी 
स्वकीया है; कारण यह है कि यथायें में इन श्जकल्याओ्रों ने अपना देह-मन 
सर्वेस्व कृष्ण को भर्पण किया था। कृष्णापंण ही उनका य्याय्थ भ्र्पण है, 
प्रकट रूप में उनकी पति झादि की प्राप्ति एक भान मात्र है--इस विषय 
में झागे हम विशद विचार करेंगे, इसलिए मद्दां अधिक नहीं लिखना चाहते । 
इस स्वकीया भोर परकीया के भलावा कृष्य की एक साधारणी.मसायिका 
हैं कुज्जा। बहु-ायकनिप्ठा नायिकाओं को साधारणो कहा ,मया है। 
लेकिन कुब्णा बढु-नायक-निष्ठा नहीं है, एकमात्र कृष्ण के प्रति प्रीति होने 
के दारण कुब्णा भी दृष्ण-व्लमा के रुप में मष्य-है। . - -- 
* (१) इृष्ण-चरित्र, तृतोष लब्द, उम परिच्छेद देखिए॥ ,८- : 
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प्रकट सीता में गोषियों का परक्रीयापन ह्वीशार डिया गए 
परकोदा दो प्रकार की होगी है--अन्या/ घोर 'घरोड्ा'। पन्या घा। 
भविवाहिता ब्रजनहुमारियाँ कृष्ण के प्रति झाराजा थीं दे ही बस 
प्रौर जो गोपियाँ दूसरे गोपणणों द्वारा विवाहिता होने पर भी ३ 
प्रति प्रामक्त थीं, दे ही परोड़ा हैं। थे परोग़ा दरअगुलदरियाँ ही कृष्ण“ 
भाष्रों में श्रेष्ठ है। ये धोमा, सरएुण घौर वैमर से मशेतिशावित्ी 
ये रमारेशी से भी धपिक प्रेमसौर्दर्ष-मर-मूषिता है। वे परोग़ पो/ 
तीन पवार की हैं--सापतारा देवी! भौर तिल्यप्रिया॥ पूजिय 
झापना से जो भक्ति ग्रोपीरेह बाते है, वे ही गापतपरा गोगी है। 
ग्रपतपश ग्रोपिशँ दो प्रशार शी होगी है--वौविकी' धौर द्रणौरिश 
जो पपने शण के गाष गान में रत होगी है, के शौयिकी है। यौरिति 
प्रहार की होती है--मूनि/ भौर सपतिपर। प्रच्पुणक में हुए है 
है हि गोपात-्उपागह ददकारच्यवागी मुनिर्यों ने ही घौष्षष्ण वा भा: 
माषुर्रे द्यास्थाइन करते की कामता लेइर शाषता द्वाए शोपौरेश ली 
किया था। उपनिप्रदाण के सायत्य में बहा बयां है हि, जो प्रा 
महा-फालिधदुगण गोपियों गा घगमोर््च सौमास्य दैलहा भरा के सा 
शपस्या झड़ प्रेमाइपा गोपी के रुप में बज में पैदा हुए थे, बै ही क्रातिए] 
देश हैं। कोई भी मक्त जब गोगीसाव ते बद़राग होहर बात में र' 
होता है थौर उत्करा कै कारण शोटियों का धतृतन्मात् हे जरत हटकर 
मोधीमाक बौर गोपीरेश खान झूरता है तह बी धपौविद्ी गोधौ कहता है । 
इस प्रकार की होटियों में क्राषरीतागज शुदीर् ढाल की शापता के कर्ण 
#कपदिदा' गोपियों के साथ शापोका श्र्त होती हैं। शदीताहण इत्यागिर्टी 
बटुवेरी बोडियों में प्रमण काने के बाद बह में घाड़ह नोती के शत हैं 
अस्प हेंट्रो है। 

इसते वहले देखा है हि जीए में उनपर में (सपा औीपडीट पीर अंग 
डॉट) ब्रश करते डी हामर््य हैं। पीसजडि है बत गर शाप जरक 
डाटा बपद पहरे भगवान्‌ हे ववकाजत बास में बरस ४४ ढा धरिरार करारा हैं 
छर दस कण में ध्रवनी गाचता के हारोती कतराजु शा कीपलटिकरल 
बक्ण है । इक कापत अकाँ हें का फटक आरखिकाती है. है है! पक्‍्पज 
अपदाक में शरर डरहे अपनी माफटाया हे प्रदेशार हुक अन्‍्करी है 
कर में बंचोरेग दाह हैं॥ डाहकर बीती हैं £? करार की ममिरती क 
के फि्देरणक के टिए श्र कुलाओत में मौदुप्ण थी क्‍ीकाज नी हैं के 
कई सिर बची है. पृकी ऋधार की वीडियो इच ओे ही ताफिनकत्य 
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दिव्यप्रेमवपु हैं। मह साघनपरा-गोपीतत्द ही जीव का साध्य है, नित्मप्रिया- 
गोपीत्द कमी भी साध्य वस्तु नहीं है, यह नित्यसिद्ध है। 

इन साधनपरा गोपियों और नित्यत्रिया योषियों के बीच में भोर 
एक प्रकार की गोपियों का उल्लेख किया गया है; इन्हें दिवी' कहा जाता 
है। जब-जव पूर्णभगवान्‌ श्रीकृष्ण झंशहूप में देवणोनि में जन्म लेते हैं, 
तब उनके संतोप-साधन के लिए तित्यियापं के झंशों का भी जन्म होता 
है, यही देवी नाम से ख्यात है। कृष्णावतार में यही देवियाँ गोपकन्या 
के रूप में नित्यप्रियागणों की प्राणतुल्य सखी-स्थानीय होती हैं! नित्यत्रियां 
गोषियी में राघा, चल्द्रावली, विशाखा, ललिता, ह्यामा, पद्मा, शैव्या, भद्ठा, 
तारा, चित्रा, गोपाली, धनिष्ठा भौर प्रालिका झ्रादि श्रघान हूँ। 
राघा श्रादि भाठ प्रधान ग्रोपियाँ यूयेश्वरी कहलाती है, क्योंकि, इनमें 
से प्रत्येक का एक यूघ है और उस यूथ में तद्भावभाविनी असंख्य गोपियाँ 
हैं। इनमें राषाय भौर चन्द्रादली का ही प्राघान्य है। इन दोनो में सर्वाश 
में राघा का ही उत्कर्प है।अभ्रब हम देखते है कि राधा हो कृष्ण- 
बल्लमभाम्रों में सूर्वाश श्रेष्ठ हैं--सर्वथाधिका हैं। थे महाभावस्वरूपा भौर 
शुणसमूह के द्वारा 'अतिवरीयसी' है। प्रेम-सोन्दर्य की पराकाप्ठों इस राषा 
का बवित्दमय वर्णन करते हुए रूपगोस्वामों ने कहा है--यह बपभानु- 
नन्दिनी (१) थुप्दुकास्तस्वरूपा', (२) घुतपोड्शख्गारा भौर (३) 
द्वादशाभरणाश्रिता हैँ। पहले 'सुष्ठुकान्दस्वरूपा' का लक्षण बताते हुए 
कहा गया है कि जिस राधिका के स्पोत्सव से त्रिभुवन विधूनित होता है, 
उस राधिका के केशदाम संकूचित है, दी्घ नयनों वाला मुख चंचल है, 
कठोर कुचों से वक्ष.स्थल सुन्दर है, मध्यदेश क्षीण है, स्कन्धदेश झनमित 
है, हस्तयुगल नखरत्नशोमित है। राधिका के सोतहों *इंगारों में देखते 
हैं कि राधिका स्नाता हैं, उनके नासाग्र में भणियाँ है, वे नौलवसन पहने है, 
उनके कटितंट पर नीवी हैं, मस्तकपर बेबी वेणी है, कानों में उत्तंस है, 
वे चन्दनादि से चचितांगो हैं, वे कुसुमितचिक्रा माल्यधारिणी है, 
पद्यहस्ता है, उसके मुखकमल में साम्दूल, जिकुर पर उस्तूरी विन्दु है,चे 
फज्जलित-नमना हैं, सुचित्रा भ्र्थात्‌ कपोल भादि चित्रित है, चरणों में 
महावर है भ्रौर ललाट पर तिलक है। राधिका के द्वादश भामरण है, भाये 
पर मणीन्ड, कानो में स्वर्णमय झुण्डल, निदम्व पर काँची, गले में स्वर्णपदक, 
कानों पर स्वर्णशलाका, करों में बल्य, कंठ में कंठमूषण, उंगलियों में 
भगूठियाँ, दक्ष पर तारानुकारी हार, मुजों पर भंगद, चरणों में रत्लनूपुन्‍, 
दैरों को देयलियों में तुंय भंगुरोयक । 


(_ रहष 


इस दुन्दावनेश्वरी के झनन्त गुण हैं। उनमें से रुछ मुह्य-मुख्य गृष 

उल्लिखित हुए, हैं, जैसे, मधुरा, नववण, चतापंग्य, उन्ज्वसस्यिता, बाए- 
सोमाम्य-रेखाइचा, गंधोन्‍्मादित-माषवा (मर्यात्‌ जिसके पंथ के सुगंध 
से माधव पागत्र हो उठते हैं), संग्रोतप्रसरामिज्ञा, रम्यवारू, नर्मपडिता, 
कद्थापूर्णा, विरया, यटवान्दिता (चातुरंशालिनी ), लम्बायौता, सुफयादि, 
_पघेयंगांमीयंश्ालिनो, सुविलासा, महामादबयरमोक्तपतपिणों, ग्रोइलप्रेम वमति 
 प्र्थात्‌ गोकुलवासी समी हे स्नेह प्रीति को बस्ती स्वरूप), जगच्चे भीससर॒पणा 
(पर्यात्‌ जिसके यज्ञ से साथ संसार च्याप्त है), भ्रुंपितगुस्स्नेहा (गुरजनो 
की पत्यन्त स्नेहपात्री) सलीप्रधयितावशा, डइृष्णश्रियावत्रीमुस्था, रभग- 
श्रवकेशवा (सर्वदा ही केशव जिसको भोज़ा के पपोन है) है, घारि। 


हमने देखा है कि यूथेश्वरीगण में वृद्धावनेश्वरी राधिका ही प्रघात 
हैं । इस दृन्दावनेश्वरी राधिका के यूथ में जो स्तियाँ है, वे सभी राईगुण* 
मंडिता हैं और ये सुश्रूयण झपने घतत्तविष विलास-दिश्रम द्वारा सईंश 
श्रीकृष्ण का मन भाकपित करती हैं। ये ससियाँ भी पाँच प्रशार वी हैं-- 
सखी, नित्यसली, प्राणमसी, प्रियलखी भौर परमश्रेष्झग्रणी। शुपुमिका, 
विन्ध्या, धनिष्ठा भ्रादि सापारण स्ियाँ हैं, १स्तूरिश्ा, मंबिमंजाति! धाहि 
कतिपय गोपियाँ नित्यसखी हैं, शशिमुखी, वासती, लासिता पाई प्राशगशी 
हैं। इन प्राशमसियों ने वृत्दावनेश्दरी राधिका के प्रायः रवष्पता को भी 
पाया है। कुरंगराज्नी, सुमध्या, मदवाससा, कमला, मापुरी, मजुड़ेणी, बस्दर्य- 
माघदी, सालती, कामलठा, धणिकला धादि राधा डी परियगसी हैं, परमभेच्ड 
सियों में ललिता, विशासा, बित्रा, अम्पदुसता, हुं गविया, इट्डरया, 
रंगदेदी घौर सुददेवों ये भाटों 'सर्वगशादिमा हैं। 

बुद्ावन की राधा-कृष्णमीला में हत सदियों का एृद मूरर रबात 
है। ये ससियाँ सीता-विस्तारिभी हैँ। प्रेम ढा एक्मोज शिपरमर्र्वत 
राधिका श्रीकृष्ण की प्रेम-आाथर हैं। इस रिप्याधए का धव्रतादत दरहे 
जो सौता होती है उसे इत गखियाँ ने प्रतत्त बेविप्प घौर मादुए मे बल 
दिल्तार दान डिएा है? उत्होंने प्रेम को बताकर शिगाहा प्रौर दिशा 
बताया है। इस बताने-दिगाइले घोर अदुराईँ ग्रौर बता हे हाएं 
ब्रेमभीला का यसूध्य-युइुमार रस्यावशन में विस्तार दिरर च्दि है। 
ये करी हाथ का पत सेठी है हो कर्मी राय का। दंगे शिया की वश 
में शादा के द्रति इतडी महातुभति घोर भदुरद छोर घौड़ात दे जि 
दिरेद हेखा शाता है। दुगयी घोर मात (. श्टता) ही इहा में $ 
कूच्ण हे अति धनृछदियों घौर रादा है वि दिएदिप्री होटी है। बार 


श्र 


में सखियों का मानो राधा से अलग अस्तित्व ही नहीं है--ये मानो राधिका 
का ही क्रमविस्तार है; प्रेमस्वरूपिणी की ही हास्य-लास्थ छल-बल में 
विल्ास-चातुर्य में एक प्रेमज्योति का परिमंडल हैँ । इसीलिए सखीरूपा गोपियों 
को राधिका का कायव्यूहरूप कहते है। हमने पहले जिस प्रकार विष्णु को 
वासुदेदादिव्यूह में प्रकाश देखा है, यहाँ राधिका का भी सखी-मंजरी पश्ादि 
विभिष्न ध्यूहों में प्रकाश देखते है ॥ ये मानो मूल राधिका-स्वरूप प्रेमकल्पलता 
की पंललय सदृश हैं। इन सखियों में कमी मी कृष्णसंगसुखस्पृहा नही थी; 
राधिका से कृष्ण के मिलन में ही उन्हें परम झानन्द मिलता था। इसी- 
लिए राधिका से कृष्ण के मिलन के लिए ही सल्ियाँ सारी चेप्टाएँ करती 
थी; किसी लता के पल्‍लवादि में जल न देकर लता की जड़ में ही 
पाती डालने से जैंसे उस मूल के रस ही पल्लवों में रस की पुष्टि होती 
है, राधिका रूपी प्रेमकल्पलता की पल्लवसदुक् सस्ियाँ भी उसी तरह 
परिपुष्टि पा रही हैं'। इस विषय में चँतन्यचरितामृत में कहा गया है-- 


सखी बितु एएइं लोलार पुष्टि नाहि हये । 
सखो-लीला विसल्तारिया सल्लो पश्रास्वादय ॥ 
सखो बिनु एद लोलाय भ्न्येर नाहि गति ॥ 
सलो-भावे पेइ तारे करे पनुगति ॥ 
राधाकृष्ण-कुजसेवा-साध्य. सेइ. पाय । 
सेइ साध्य पाइते श्ार नाहिक उपाय ॥ 
सलीर स्वभाव एक झकष्य कथन ॥ 
कृष्णसहू निजलीलाय नाहि सखोर मन ॥। 
कृष्णसह राषिकार सीला ये कराय ६ 
निज केलि हेते ताहे कोटि सुख पाय ॥ 
राधार स्वरूप फ्रृष्णओमकल्पलत्ता ॥ 
सलोयण हप तार पललब पुष्प पाता ॥ 
कृष्णलोलामते यदि लताके. सिज्चय ॥ 
विज सेक हुइते पल्लवाद्येर कोटि सुद्ध हय ॥ न 
सध्य-एस । 
झूपगोस्वामी ने वृन्दावनेदवरी राधिका की श्रेष्ठता “रति-विश्लेषण के 
डर भी सिद्ध को है | तारतम्य भेद से रति तठोन प्रकार की होती है-- 


(३१) उलनोप--छाकुराणोर रूथा-क्षेत्रमोहत वन्योपाध्याय (मोहितलाल 


भजुणदार छष्पादित) पु० २२३३ 





( २२० ) 


साधारण, समझ्जसा और समर्या | इनमें जो रति गहरी नहीं होती, प्राय: 
कृष्ण के दर्शन द्वारा ही जो रति उत्न्न होती है, भौर जो संभोग 
इच्छा का ही निदान है--वह रति साधारण रति है। मागवत-शुराण में 
वर्णित कुब्जा का प्रेम ही साधारण रति का दुष्टान्त है। श्रीकृष्ण के रुप- 
गुण का दर्शन करने से ही कुब्जा में कृष्ण-संभोग की इच्छा का उद्देक हुआ 
था; इसीलिए उसने कृष्ण के उत्तरीय-वस्त्र को खींचते हुए उसने कहा या- 
है श्रेष्ठ, यहाँ कुध दिन मेरे साय रहो औ्रौर मेरे साय रमप करो; है 
प्म्बुजेक्षण, तुम्हारा साथ छोड़ने का मुझे उत्साह नहीं हो रहा है ।" 
कुब्जा के इस प्रेम का भाव बहुत कुछ कृष्ण को उपपति के रूप में स्वीकार 
करने जैसा है। यह रति दो दृष्टियों से हेय है; एक गहराई को दमी 
के कारण यह रति संभोग की इच्छा में ही परिणत होती है; संमोग की 
इच्छा में हास होने से इस रति में भी हास होता है। दो, संभोग को 
इच्छा में आत्मेन्द्रिय-यूर्ति-इच्चा रहती है! इृष्ण के संगमुख के द्वारा स्वयं 
प्रीति प्राप्त करूंगी, कुब्जा की यही इच्छा थी। प्रतएवं सुखकठात्पयेँ न 
होने के कारण यह भ्रीति निदृष्ट है ॥ 

समंजसा रदि में पत्नीभाव का झभिमान रहता है। गुणादि के मुनने 
से यह उत्पन्न होती है, इससे कमी-क्मी संभोग की तृप्णा उलन्न होती है । 
रुविमणी झादि की कृष्ण के प्रति जो रवि है, वही समंजसा रति है। 
समंजसा रति में कमी-कभी निज-सुखनन्यृह्य की संमावता रहती है, लेकिन 
समर्था रति में निज-सुख-स्पृह्म नहीं रहती है । जो रति साधारणी झौर सम- 
जसा से एक भनिवर्चनीय विशेषत्व प्राप्त करती है, जिए रति से रदात्म 
की प्राप्ति होती है, उसी को समर्या रति कहते हैं। इस रवि के उत्पन्न 
होने पर उससे कुल, धर्म, पैें, सज्जादि सब कुछ भूल जाता है, प्रयाति 
रति-विरोधी कुल,, धर्म, धैयें, लज्जादि बाषाएँ सोलहों भाते उपेकशित 
होती हैं। यह रवि वाद्धतमा' है--पर्षात्‌ मावान्तर से ध्सके भतदर कमी 
प्रवेश संमद नहीं होता है। स्वसूपसिद्धा ब्रजवालामों में कारण-निरपेश 
आव से यह रति स्वमावतः उत्पन्न होती है। यह रवि अद्भुठविसासोर्भि' 
की चमत्कारकरथी/ है--इससे संभोग की इच्छा छा विशेष या दी्षेकय 
ज़ी है। भतएव इसमें भलग से कोई स्व-संमोगेष्धा नहीं है--एपके, 

कृष्णसौस्याय 

कसी अचया है पर्यात्‌ समपिश्ठ परिणति आप्त करके 
महामावा दा को सलाम करती है। यह रति, धीरेबयीरे दृढ़ दोहर शेस 


(१) भागवत, शरद 


श्र 


स्नेह, मान, श्रणय, राग, अनुराग भौर भाव के रूप में परिणत होती है। 
जैसे बीजों (ईख् का दीज या पंझुर) बोने से क्रमपरिशति के उपरान्त उससे 
रस, रस से गुड़, गुड़ से खाँड, खांड से चीनी, चीनी से प्विता (मिश्री) 
और उससे सितापला बनती है, उसी तरह से रति से प्रेम, प्रेम से राग, राग से 
अनुराय भौर भनुराग से भहामाव उत्पन्न होता है।' हम जीवगोस्वामी के 
अ्रीति-सन्दर्भ में प्रीति या रति से प्रेम, स्नेह, मान भादि की उत्पत्ति भौर 
इस प्रेम-स्तर-विशेष के संक्षिप्त लक्षणों का विवेचन कर झाए हैं। रूप- 
गोस्वामी ने कहा है, घ्वंस के सर्वया कारण रहते हुए भी जिसका ध्वंस 
नहीं होता युवकन्युवत्ियों के इस प्रकार के भाववन्धन को प्रेम कहते है ४* प्रेम 
जब परमा काष्ठा प्राप्त करके “चिद्दीपदीपन' होता है, भर्थात्‌ प्रेमविषयोपलब्धि 
का प्रकाशक होता है' भौर हृदय को द्रवीभूत करता हे तब उसका नाम 
होता है स्नेह ।* स्नेह जब उत्कृष्टता प्राप्ति के द्वारा नए-नए माजुर्य लाता है, 
मगर स्वयं श्रदाक्षिण्य (भकौटिल्य) धारण करता है तो उसे मान कहते 
हैं ।* मान झगर विंस्म्भ ( भ्र्यात्‌ विश्वास मा अमराहित्य ) प्रदान 
करता है तो उसे प्रणय कहते हैं ।' प्रणयोत्कर्प के हेतु चित्त में भधिक 
दुःख भी जब सुख के रूप में भ्रनुमृत होता है तो उस प्रेम को 





(१) प्रेष कमे थाड़ि हथ स्नेह, सान, प्रणय । 
राग पझनुराग भाव महाभाव हुये ॥ 
यैछे बीज इक्षुस गुड़खण्डसार । 
झर्करा सिता मिछरि शुद्ध मिछरि भार ॥ 
इहा संछे ऋमे निम्संल करमे बाड़े स्वाद । 
रते प्रेमादि तेछे बाइये आस्वाद ॥ 
अंतन्पयचरितामृत (मष्य, २रशेय) 
(२) सर्दयाः ध्वंस्रहित सत्पषि ध्वंस्तकारणे ) 
यड्भाववन्धर्न यूनो: स॒प्रेमा परिकोतितः ॥ 
(३) (विच्छस्देल प्रेषदिषयोपललब्यिरु्यते ९. . छा चिंदेद दीपस्त दौपय ते 
उद्दीप्तं करोतोति | --विश्वनाय चकवर्ती-हृत 'झातत्दचन्द्रिकाटीका' + 
(४) शादह्म परमां काथ्ठाँ प्रेमा विद्ोपपीपनः: । 
हृदय ड्रादयप्नेष स्नेह इत्यभिधोयते ॥॥ 
(५) स्नेहस्तृत्कृष्टतादाप्त्पा साधुर्यमानयत्नवस्‌ । 
यो धारयत्पदाक्षिष्ये स मान इति झोत्पेते ॥ 
(६) भातों शघानों विस्राम्म॑ प्रणयः श्रोच्यते दुषेः का 


( श्र ) 


राग गहते हैं ।' सदानुमत प्रिय को भी जो दाग नित्य नवत्व-५ 
करके भनुमूति को मी नित्य चवत्व प्रदाव करता है उसे ही अ्रन्‌ 
कहे हैं।" झदुरय भगर ग्रादवाययवृत्ति! हो स्व-संवेदर्शा आप्त है 
प्रकट हो तो उसे ही माव कहते हैं।' भाव में प्रेम के भ्रत्वेक्न स्तर 
सभी गृण वर्तमान हैं; यही प्रेम-प्रकाश् की पराकाप्ठा है। यहाँ झनुर 
के स्वसंवेददया' प्राप्ति का तात्ययें हैं अनुराय की निजोकर्षदश्ाआप्ति 
इस भाव के तीन स्वरूप हैं; पहला, ब्लाइंश में स्वग्नंवेदरुपत्व' दूस 
संविदंश में श्रीकृष्पादिकर्ंकेसवेदनरूपत्व', इसके बाद तदुमयाप्त में सै: 
चस्पत्व', भर्यात्‌ एक में विशुद्ध प्रेमानन्दानुभव, दूसरे में प्रेमालन्द 
विषय के रूप में कृष्ण-विषयक ज्ञान, तीसरे में इस प्रेमानुमूति भौर चैंतः 
का एक झप्र्व मिश्रण । भाव में इसलिए जिया सुस्त मिलता है; प्रशमत 
अनुराग का चरमोत्र्प है।इसी तरह एक श्रीकृष्णानुमवरूप प्रयम सुंस 7 
इसके बाद प्रेमादि के द्वारा झनुभूतचर होकर भो सम्ति श्रीकृष्ण झनु रागोत्क 
के द्वारा झनुभूत हो रहे हैं, एंस। द्वितोय सुख; इसके वाद थ्रीृृष्णातुभवन 
रूए यह भझनुराग्रोइकर्ष भनुभूत होता है, ऐसा तृवीय सुख! शीतोष्पपदार 
में शैत्यादि के उत्कर्षसीमवन्‍्त चन्द्र-सूर्य जैसे झपने निकट या दूर जो कु 
है, उन सव को शीतल या उप्ण करते है, उसी तरह पग्नुरागोत्कर्परप भाव 
श्रीराघा के हृदय में सम्यक्‌ उदित होकर राधा को जिस तरह प्रेमावनदमयी 
करता है, उसी तरह यावतीय साधक भक्त झौर सिद्ध भक्तगणों के चित्त 
को भी श्रीराघा का प्रेमानन्द ही विलोड़ित करता है, यहौ ऊपर के यावदा 
अयवृत्ति' शब्द का तात्पर्य है। वृत्ति शब्द का अये है साप्तिध्यवशतः ह॒ड्िल 
लोड़त-रूप व्याप्रर या क्रिया ।' इत भावों में जो भाव हृष्णवल्लमागण 
में एकमात्र ब्रजदेवी में ही संभव है उसी भाव को महामाव बहते हैं। 
यह महाभाव श्रेष्ठ प्रमृतस्वरूप थ्री घारण करके चित्त को भ्रपता स्वरुप 
प्राप्त कराती है।" यह महाभाव रूढ़ भौर अधिह्ढ़ के रूपए में दो 
प्रकार का होता है जिस महामाव से सारे सात्विक भाव, (स्तम्भ, स्वेट, 


7 * (३) बुख्मध्यधिक चिते सुलत्वेनेंव ब्यम्यते॥ 
यतस्तु प्रणयोत्कर्षत्‌ स राग इति कोत्यते ॥ 

(२) सदानुभूतमप्ि या 5 श्फ्मि, ॥ 
रागो.. भवश्नदनवः सोध्नुराय इतोयंते ॥ 

(३) प्रनुरागः श्वसंवेधदर्शां आ्राप्य प्रशाशितः | 
गावदाघयबृत्तिब्बेद माद इत्यमिषोयते शे 

(४) विश्वताए चकवर्तो को. होशा देतिए। 
(५) वरामृतरवरूपधीः स्व स्वहुपं सतरें -गरेत ॥/ 


६ शरई३ ) 


रोमांच, स्वरमंग, कम्प, चैदर्ष्य, झशु भौर पुलक ) उद्दीप्ठ होता है, उसे 
झूढ़ महाभाव बहते हैं। जब भनुभाव रूढ़ महाभाव के भनुभवोंसे भी एक 
विशिष्टता प्राप्त करते है तो उसे भधिरूड़ महाभाव कहते है 
इस रूृदू झौर भ्रधिरढ़ महामाव के सम्बन्ध में विश्वनाव चत्रवर्ती 
ने श्रपने 'उज्म्वलनीलमणि-किरण' में कहा है--जहाँ कृष्ण के शुख में पीड़ा 
डो भ्राशका से क्षणमर के लिए भी असहिष्युवादि होती है--वही 
झूठ महामात्र है। करोड़ ब्रह्माप्डगत समस्त सुख भी जिसके सुख का लेश- 
मात्र नही होता, सारे विच्छुप्नोस्‍सपों के दशन का दु.ख भी जिसके दु.ख का 
लेशमात्र नही होते, कृष्ण के मिलन-विरह से इस प्रवार का दुःखन्‍्खुच 
जिम दशा में होता है उस दशा को ही झघिहुड महामाव कहते हूँ ।' 
इस भ्रधिरढ़ महाभाव के 'मोदन' श्लौर 'मादन--दो प्रकार के भेद 
हैं। मोदन प्रौर मादन की व्यास्या करते हुए जीवगोस्वामी से प्रपती 
'लोवनरोचनी' टीका में कहा है--भोदन हर्षवाचक है, भ्रतएव मोदनाषश्य 
की पर्पाप्ति हपनिभूति में ही होती है। मादन 'दिव्यमघुविशेषवन्मत्तताकर' 
है, दिः्यमण विशेष जिस प्रबगर की मतता पैदा करता है, मादनाख्य महा- 
भाव में भी उसी तरह की एक भत्तता है। श्रीकृष्ण-मिलन से जिठने 
प्रकार की भानतर्द-वैचित्री पैंदा हो सक्ती है, मादनाख्य महाभाव में उठ सभी 
का युगपत्‌ भनुभव है। रूपगोस्वामी ने बढ्ा है कि जिससे सकान्त-ृष्ण के 
जित में भी क्षोम उतप्न होता है भौर विपुल प्रेमसम्पदां की प्रधिकारिणी 
कृष्णवान्ताओों ऐेः प्रेम की अपेक्षा भी प्रेमाधिवय ध्यक्त हो, वही भोदनाष्य 
महामाव है। यह मोदनास्य महाभाव कृष्णकान्ताप्रों में एकमात्र राधा बेर 
यूप में ही संभव है। मही ह्लादिनों शवित का श्रेष्ठ सुदिलास है । रुक्मिणी, 
शत्यभामा भादि दान्‍्ताप्ोों ढेः साथ रूरक्षेद्र में रहने बे! समय भी राषा के! 
दर्घन से रृष्ण में बित्त-ओम उत्पन्न हुआ था; दूगरी)बात है, हृष्ण के 
दर्शन से राधा में जो प्रेमातिशयदा दिलाई पड़ी थी, उससे शक्मिणी प्रादि 
के प्रेम से राधाप्रेम गा स्वंषा प्राषिषर प्रमाणित था। विश्लेषदशा में 
यथा विरह में यह मोहन ही भोदन नाम धारण करता है। इस मोहन-भाव 
से बान्पलिगिद रृष्ण शी मूच्छों, घमहनीय कष्ट स्व्रीवार करने भी इृष्ण 
सुख थी बामना, इह्ाप्शभोमकारित्व, पक्षी प्रादि प्रावियों का भी रोदन, 
(१) दृष्णस्य सुझे घोड़ाइश्या तिमिदस्थापि प्रमहिष्णुतारिश यह से 


हरे भह्टाभादः छोटिदश्लॉड्यर्त समस्तमुर्ण मस्‍्य शुतस्प लेशोपपे ले भवति, 


हमस्तपुर्शबकसर्पारिरेंशन-हत-रुमपि यस्य शुत्हश्य लेणें श भदति सोह- 
पिरदों सट्ामार:) ल्‍ 


( रर४ ) 


मृत्यु स्वीकारपूर्वक निज छ्रीरस्व भूत के द्वारा कृष्ण-संगुष्णा, दिध्य 
न्माद भादि बहुतेरे भनुमावों का वर्णन पंडितों में किया है। 
जीवग्रोस्वामिकृत श्रीति का विवेचन करते हुए हम संभेप में इसपर विषार 
कर झाए हैं। मादन ह्वादिती का सार है, यह 'सर्वभावोदगमोत्लासी” है-- 
भर्यात्‌ यह रति से लेकर महामाव तक सभो प्रकार के प्रेमैविश्य का जो 
उल्लास है, उसका युगपत्‌ झनुभव कराता है, यदी परातुपर है। एश्माद 
राधा को छोड़कर दूसरे किसी में यह मादताल्‍्य महाभाव संभव नहीं 
होता- है । इसीलिए श्रीराधिका कान्ताशिरोमणि' हैं।' 
मुख्यतः जीवगोस्वामी का अनुसरण करके कृष्णदात करिशज ने 
चैतन्यबरितामृत ग्रंथ में राधिका का एक सुन्दर संक्षिप्त वर्णन दिया है। 
हम नीचे उसे उदृत कर रहे है-- 
प्रेमेर स्वर्षपष देह प्रेम-विभावित । 
शृष्णेर प्रेयसों थ्रेप्ल जगते विदित ॥ 
सेइ महाभाव हप विस्तामणितार । 
कृष्णदांदां पूर्ण करे एड कार्प्प॑ भारत 
महासात्र व्ल्तामणि राधार स्वहृप | 
सलितारि सन्री तार दापप्यूह कप ॥ 
राष्रां प्रति हृत्णातेह सुर्गंधि-ार्सेन [ 
ताहे धुर्गफ देह. उशवसत परण ॥ 
कादण्यामृत घारप हमात प्रव्म ॥ 
तादण्यामृत बाराय हतात सप्यम ॥ 
साकप्यामृत धाराप तपुपरि हसात ,। 
विडेशडा-ववास-ट्याटी_ परित्रात ॥ 
कृष्च-ध्रतुराण दितीय प्रकक्ष बनता ॥ 
प्रशाइ-मात-ईबविदाय बज: पाहदाइत ।॥। 
सौरर्प एुएुम सल्रीयशप-बलत । 
ट्मिकडान्ति-्डर्पूर  तिते. प्रगविवेकत॥ा 
हुत्लेर उम्जरनरत  मगमामरा 
हेइ मृगततें विविविक कलेंदर ॥ 
अश्दृत्न-सात आाप्य बसल्लिक दिष्पात | 
बराचौरफपइ-मुद्त रे पढस्‍ाल॥। 
(१) शरपापोएशमोक्लाओी अाइनॉट्ये वरकवर:।/ 
राजे झटिफीलएरो राचावाजेत्र अः हरा ॥ 


( २२५ ) 
शायतताम्दूलरागे भघर उज्ज्वल ॥ 
प्रेम-कौटिल्य सेत्र-पुगले कज्णल ॥ 
सूद्गीप्त सात्विक-माव हर्पादि संचारो । 
छुइ सद भाव-भूषण रूर्व अंगे भरि ॥ 
किलकिचितादि-भाव-विद्ञति भूषित । 
गुणथेणो-पुष्पमाला सब्बाँये पूरित ॥ 
सोभाएएलिलक अएड ललाएे उद्ब्डल ६ 
्रेम-देचित््य रत्न हृदयें तरल ॥ 
मध्य-ययःस्थिता प््तो सदन्धें करन्यास | 
कृष्णलोला मनोदृत्ति सो च्ाशपाश ॥ 
निजांग-शोरभालये गर्द परस्येक ॥ 
शाते बस भ्रापे सदा जिन्ते हृप्णसंग ॥ 
हृष्ण-मास-गुण-यक्ष झवतंस काने ॥ 
हकृष्ण-ताम-गुण-यश प्रवाह बचने ॥ 
इृष्णफ़े. कराय ध्याम-रसमपु पाने ॥ 
निरन्तर पूर्ण करे कृष्णर सर्वेकाम ॥0 
कृष्णेर विशुद्ध प्रेम रत्नेर भाकर ॥ 
प्रनुएण गुणगण प्रूणं-लेवर ॥ 
प्रप्राशत दुन्दावन घास के श्री राधाहृष्ण की नित्यलीसा को साहित्य में 
झूपायित परते हुए वैष्णद श्वियों को मनुष्य का दुष्टान्त भौर मनुष्य ॥| 
डी भाषा के ही प्रपताना षद्ा है॥ यह राघा शृप्ण-प्रेम भी इसीलिए 
(१) घठरएदी दण्ताग्यो के प्रप्र भाष में रचित ध्ुषदास के निम्न" 
लिखिद पइ इस प्रसंग थे शुलनीय है: 
सहाभाव सुत्त-सार-स्वरुप, कोमल सोस घुभाउ ध्नूपा ॥ 
सत्यो हेत उदवतत सा, प्रातन्र रप्त सो शबं हाई ॥ 
सारी सलाह शो श्ति हो धनो, ध्रेंगिया प्रोति हिये रति हनी ६ 
हण-भाव-मूषण तन बने, धोरभ दुतथन छात ने गते ॥ 
इत्तर्शत रह करें रॉदिर्षाल कोनों, सो इ्रशन से नेतनि शोनों है 


मेंहरो-रंग धनुरण घुरंपए रुए श्र अरुण रखे रिहि रह ॥ इत्पारि 
श्र 


( २२६ ) 


मानवीय प्रेम-खौला के सभी बैदिल्य मापुरवे में प्रकट हुभा है। धालंडारि 
दुष्टि लेकर रूपगोस्कामी ने उम्ज्बतनोौतमणि/ पंथ में झौर उनके शई 
कविकर्णपूर ने “मलंकार-कौस्तुम' प्रंप में जद इस प्रेम को रसही रमू 
प्रदान को, तब उन्होंने “रति' को ही स्थायी माव के रूप में इदण तिए 
है। दूसरी भोर पधरलंवारघास्त-सम्भव नायक-नापिडा के श्री प्रशार के 
मेद्ों पर विच्यार करके कृष्ण झौर राष्या को ही थरेष्ठ नापश्नारिपा के 
तौर पर ही स्वीकार किया गया है। झगायथ प्रमीम निःयद्रेम सोतावा 
विस्तारबारी इस राषाऋृष्ण के प्रन्दर प्रवाहिंत रस का बर्षत करो हुए 
अप्ठ नायिका के रुप में व्चित श्रीराधा के जिन प्रनुभावादि शा ग्चन 
किया गया है भौर रतिरूप रथायी भाव के जो ध्यभिषारी माशदि बर्धित 
हुए हैं, उनके भन्दर भारतीय धलंकारणशास्त्र घौर बामशास्त्र शा मिप्रण 
हुपा है ॥ गोस्वामियों ने दारम्दार इस बात को रमरणश कटा शिया है हि एश 
प्रौर दूसरी दजदेवियों से थीषहृष्ण वी यह सीता ब्रावत काम नहीं है; 
सेडित काम ने होते पर भी कामन्तीड़ा साम्य' में इसे काम हहां गे 
है घोर माहिएक रूप या भौर एाप्तगारिक विश्लेषण में इसे 
प्राह़्त गामजीद के घनुहूप माव से प्रहण विदा गदा है। इसके फ्ताइर्प 
राधा को परिपूर्ण प्रेममपी बनाने में जिग बेष्टा गौर सौता ढाएं 
प्राइत काम वा बैचिआऋ ग्रौर सर्वाविशदिता प्रत्ट होती है, राया दे प्रति 
दे सभी धारोपित हुए है।॥ भारतीय डामगारतरों में एप घरेष्ड सारिशा 
में जो देदपर्म भौर मतोतर्म वदित हुए हैं, हम उते सभी को सपिश रे 
ही प्न्दर पाते है। वाक्यायत डे ढासयूत्र में सामिशां के जित दुशों दा 
बर्णत किया झुया है, “उम्ज्ततीरसणि” की साविडा के बर्दत में हम हा 
दान्वर से उसी की प्रदिष्वति शुतरे है। यहाँ डि रिय जहा रदिश 
ने राषोहृत्श गए धररेदवमिवत हुया दिशा है रणमें प्ोषमा्श के धाजत 
कहे साप बामश/स््रोफ्क कटनी को मी परिचय मिला हैं।अहअरीशय- 
रचित सीडाज-ीवेट कास्य ही चष्मारिं इदिश को बोदमायाटज हा हैं 
बहुत सस्करत ने अदइर एुद क्ात ढठिशा हा शपापात है हटपि 
हे शरद योगमायात्य में उन्नत बहता धरिड शमीत्रत होता । 
डरखकतीलमादि इब में शादिदा डे विविनन बहार के शेहिविंसगत 
की यो बडी दिलाई वादी है बढ़ शुपत हदपररिती हाबज बाहर 
हक पद है बलिच्यित है। शपुर मार दे शयापी हाई रा ढा घर 
स्वत इणढ शिफ धाविस्वस-इहनर विखाज दौर” धारा हवा हलवा 
कप हे बर्वक है, उपहे मी ब्रावीक प्रोटशटिश दाबाए है, हैदर हक 





( २२७ ) 


औस्वाभी थे उस प्राचीन ग्राधार पर जिस व्णवैचित्य कौ| सृष्टि की है, उसे 
ओ अपूर्व मानने की इच्छा होती है। केवल विश्लेषण ही नहीं, पुरातत 
साहित्य से धौर मुख्यतः अपने रचित साहित्य से इस श्रकार के श्रत्येक विभाव, 
अनुभाव भोर व्यभिचारों भाव के दृष्टान्त देकर रूपगोस्वामी ने राधा-कृष्ण 
की प्रेम-लीला बे भ्रनन्‍्त विस्तार और मधघुरिमा प्रदान की है। इस आहलं- 
कारिक विश्लेषण में हो राधा-प्रेम में अनन्त वैभव और वैचित्य की परिपुष्टि 
हुई है। रूपगोस्वामी ने राघा-प्रेैम को जो परिपुष्टि प्रदान को है, परवर्तो 
चाल में इसी ने वेप्णवों को जाने-नजाने नाना प्रकार से प्रभावित किया है| 
हमने पहले देखा है कि रूपयोस्वामी को राधा-प्रेम के प्रवल्लम्बन पर 
रचित प्रपने पूर्ववतियों का समृद्ध संस्कृत साहित्य मिला थां। देशज 
आपाओओँ में रचित विद्यापति-चंडोदास को कविता भी उनके सामने थी। 
इसके साथ उनकी झपती विराट प्रतिभा भी भाकर सम्मिलित हुई थी । इन 
उपादानों ने ही उन्हें झपने विश्लेषणों में इतती तिपुणता भ्रदान की थी। 
विश्लेषण करते समय उन्होने बहुतेरे नये वेचिश्य सौर चारुताप्रो का सूजन 
भी कर लिया था। उतके इस भालंकारिक सृजन भौर कविसूजन ने सम्मि- 
'लिद होकर परवर्ती लीला-असार झौर उसके झाधार पर साहित्य-प्रसार, इस 
दोनों बातो को संभव किया था। भ्रालंकार्िक दृष्टि में राघा-प्रेम के सूदमा- 
तिसूक्ष्म बिंचार-विश्लेषण के झन्दर हम अब नहीं पड़ेंगे, हम राघा-ओ्रेम से 
सम्बन्धित दो-एक प्रघान भ्रश्तो पर ही विचार करेगे। 
राधा-प्रेम के सम्बन्ध में एक भ्रघात विचारणीय विपय है, स्वकीया- 
परकीया-तत््व। परकीया-प्रेम ने चैतन्य के झाविर्भाव के बाद, संभवत: 
बुन्दावन के गोस्दामियों के भी बाद, एक तत्त्व का रूप धारण किया है। 
चंतन्य-बरितामृत में हम देखते है कि कृष्णास कविराज के भतानुपार 
परकीया-तत्त्व के झादर्श वा प्रचार स्वयं चैतत्य ने किया है। हमने प्रेम 
के जो विभिन्न स्तरभेद देखे है, परकीया तत्त्द उसी प्रेम या रत की ही 
'िशेपावस्था है। चैतन्य“चारितामृत में कह्दा गया है, 'परकीया भावे श्रति 
रसेर उल्लास” । परकीया में प्रेम का सर्वाधिक स्फ्रण होता है। इसलिए 
प्रेमों में श्रेष्ठ कान्ताप्रेम में ,भी प्रकीया-रति श्रेष्ठ है। इस परकीया रति 
की परिणति राषा-जैम में होती है।' पस्कीयए प्रेम है कसौटी पर कसा 
7 (7) रत्लेपां भावे भति रतेर उल्लास ॥ 
दल दिना इहार अन्यत्र माहि बाल ॥ 
प्रजदधूगणर एड भाव निरदधि । 
तार मध्ये धोराघार भादेर प्रवधि ॥ 


(ंतन्यन्वरितामृत, झादि चतुर्थ) 


( रर८ ) 

हुप्ा सोना है, बयोकि यह प्रेम सर्त्यागी प्रेम है, सभी संस्कारों से मुक्त 
प्रेम है। सभी सज्जा-मप-वाघा से मुझ्य प्रेम है। यह केवल प्रेम के लिए 
प्रेम है, भ्रवएव यही विशुद्ध यगात्मिका रति है। 

वैष्णय रम-सास्त्र में दर्शन-आलिगन के आनुकूल्वनियेवत के द्वाय 
युवकन्युवतियों के चित्त में उल्तास पर जो भाव झारोहण करता है उसी 
को संभोग बहने हैं। संमोग मुख्यतः चार प्रकार का होता है--सक्रिप्त, 
संकी्ण, सम्प्न भौर समृद्धिमान्‌। जहाँ लज्जा, मय और भसहिप्गुता के 
कारण भोगागों का बेहुत थोडा सा व्यवहार होता है उसे सक्षिप्त संभोग 
बहते है । साधारणत. पूर्वराग के बाद ही इस प्रकार के संगोग का विकाम 
होता है। नायक के द्वारा विपक्षी का गुणकीर्न और स्ववचनादि के स्मरण 
के द्वार भोगोपचार समूह जहाँ सकीर्ण होकर दिखाई देते हैं उसी की 
संकीर्ण संभोग कहते हैं। यह छुछ गर्म ईख चूसने जैसा है अर्थात्‌ इसमें 
एक ही साथ स्वाद झौर उष्णता है। मानादि के स्थलों पर यह संकीर्ण 
संभोग है। प्रवास से झाए कान्त से संभोग को सम्पन्न संभोग कहते है । 
जहाँ परतंत्रता के कारण युवकन्युववी भलग हैं, यहाँ तक कि एक का 
दूसरे को देखना भी जहाँ दुलेम है, बहाँ दोनों के उपभोग-अतिरेक की 
समृद्धिमान्‌ संभोग कहते हैं। भव हम देखते हैं कि परतंत्रता नहीं रहने 
पे संभोग समृद्ध नहीं होता है, लेकित क्षेत्र में उपपत्ति झादि ही संभोग- 
समृद्धि के कारण है। लौकिक कामत्रीड़ान्साम्य में इसीलिए राघाप्रेम में 
कृष्ण को उपपति के रुप में ही भ्रीड़ा करनी पड़ी है । परकीया का तात्पमेँं 
यही है। 

ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करने पर हम देखते हैं कि, भाभीर जाति 
में जब गोपाल-कृष्ण की प्रेमन्लीला प्रचलित थी तव इस्या गोपियों भौर 


परोढ़ा योपियों से कृष्ण की ग्रेमलीला की बहानी का प्रचलित रहना द्दी 
स्वाभाविक है, क्योकि, संस्रार में जितने प्रेमगीत लिखे गए हैं, विधुद 
दाम्पत्यलीला को लेकर उनमें कही भी स्फूर्त नहीं दिखाई पड़ती है विद्येप 
करके चरवाहों के संगीत का दाम्पत्य-प्रेम लेकर लिखा ते होते की ही संभावता 


( ररह 


है ।' इसीलिए इृष्ण-प्रणमित्ी गोपियों बा भन्‍्य गोपों की 
के तौर पर ही वर्णठ किया गया है। प्रधाना ग्ोपिती रा 
जय से साहित्य में प्राविर्भाव देखते हैं, छर से उसका परियः 
के हूप॒ में ही मित्रता है। हम पहले लिस भाए हैं, 
समुच्चय में राबा-प्रेय की कविता को अ्रसत्रीद्यज्या के प्रत्द 
किया गया है। परवर्ती काल के संग्रह में भी कुलदाओप 
तौर पर राघा-प्रेम को किताबों का उल्लेख दिसाई प 
राषा-प्रेय के जितने घराचीन इलोफ़ो था उल्लेप किया है 
अधिक्ताश में भरव प्रेष गा उल्लेख या धामाग दिखाई पए 
इस श्ररैध प्रेष कौ लोकोंबित को लेकर विभिन्न घॉज 
सम्स्थ में विभिन्न उपास्यात बने हैं। एलमें मुस्य यह 
गोप बी झस्या राोश झायान घोष की डिवाहिता स्त्री है। 
घोष के बारे में भी भिन्न-भिन्न मत्र प्रदलित्त हैं। हमे ' 
है. श्रीपोगेशचरद राह विधानिधि के मतानुमार सूर्य 
ही भरा में भाकर भायात घोष मे प्रन्दर भद्दीर देह 
है। वृन्दावन के गोस्वामियों के प्रयों में भ्रापात 
(१) इस वियय में भ्रशिद्ध इतिहासहार श० भाष्या 
है-+ए]८ वेशोस्कत्ट जी. कफंसका पवणे। 2०भीस्टपे 
क्रप्नण्तेपल्व्चै 49. शैलाबटा ॥0004अंत्रदव. घयंणे. प९ 
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न वे जार जग पर 
'कायान' ि ँसी-किसी का कहना है कि प्राइद 
प्रायान' नाम ही ठीक है। संस्टत 'प्रभिमन्‍्य' का रूप देकर श्रावान को 
शुद्ध दूर तक मदर बनाने की चेप्टा मात्र की गई है। आयान घोष गोर- 
राज मान््यक के पुत्र थे, उनकी माता का साम था जटिला। झायान 
के तीन भाई भौर तोन बहनें थीं। इन तीन भाइयों का नाम है--तिलक, 
दुर्मर भौर प्रायान। बहनों का नाम है--पश्मोद, कुटिला, प्रभाकरी। 
यश्ोदा का भाई होने के नाते प्राथात कृष्ण का मामा झौर राबिशा दृष्ण 
की मामी हैं। दूसरी जगह हम देखते है कि, प्रायान घोष की मा जटिला 
कृष्ण की 'मातुर्माठुलानी! ( मा की मामी ) हैं;' इसलिए झावात घोष 
मशोदा का भमेरा भाई है भौर इस हिसाब से दृष्य का माना है। 
राधिका उभ्न में कृष्ण से बहुत बड़ी थी बहुतेरे उपास्यानों में इस कयत 
का समर्थव मिलता है। गीतसोविन्द के पहले इलोक में भो इसको मोर 
स्पष्ट संकेत है। कृष्णजन्म के बाद राधिका पड़ोसिन स्वालिनों के साथ 
यशोदा-्सुत कृष्ण को देखने झाई थी भौर झादर के साथ उसने जब 
कृष्ण को ग्रोद में लिया तब राधाुष्ण की स्वरूप-स्मृतिं जग्ने के कारण 
प्रथम मिलन हुमा था इस तरह के राघा-इुृष्ण-प्रेम के बहुत्ेरे पर पद" 
रचमिताम्रों ने रचे हैँ। प्रचलित किम्बदन्ती के झनुसार मायान घोष नपुसक 
थे; झतएवं नपुंसक प्रति के प्रति राघां को झवज्ञा तथा रूपगुण में सर्वोत्तम 
नागर हृष्ण के प्रति झनुरक्ति झत्यंत स्वाभाविक रूप से सूचित हुई है। 
झनगिनत बंगला वैष्णवपदावली में कृष्ण-प्रणयिनी के रूप में राघा को 
झनूढ़ा ग्रोपफया भौर परोड़ा ग्रोपरमणी इन दोतों रूपों में बणित 


देखते हैं। 
इस पद को या प्रेम के मामले में अवान शतिद्वल्दिनी के रूप में एक 


और परोढ़ा गोपरमणी चस्द्रावली दिखाई पड़ती है।' चद्धादली भ्ररंश 
के पुत्र गोव्धत मलल्‍्ल की स्त्री थी। ग्रोवर्धन मलल झौर पायाव घोष 
बड़े घनिष्ठ मित्र थे। 'ललित-माधव' साटक में राघा भौर चद्घावसी 
के बारे में बहुत ही जटिल किम्ददन्तियाँ मिलती हैं। यहाँ उनमें भ्रवेश 
करते की भावश्यक्रता नहीं। योगेशचद्ध राय के मतानुसार चच्च ही 
चदस्घावली है भौर सूर्य-विम्दहूपी कृष्ण से मिलत के मामले में राधास्पी 

(१) विदष्यमाषव नाटक । 

(२) ओोइब्णकीतंत में राघा भौर चद्घादलो को एक हो बहुकर 


क्षिया गया है। 
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मक्षत्र की प्रतिदन्दिनों है। वेष्णव कविता के भान-खंडितादि के पदों में 
चअद्धावली ही राधिका के प्रेम की मुख्य प्रतिदन्द्रीती के तौर पर दिखाई 
पड़ी है। हमने 'उज्वल-नीलमणि' के 'कृष्ण-वल्लभा' प्रकरण में रात भौर 
अद्गावली को कृष्ण की नित्यत्रिया के रूप में वणित देखा है।' लेकिन इन 
दोनों नित्यत्रियाप्रों में तत्वत राघा की श्रेष्ठता ही सर्वेत्र दर्णित हुई है। 
दोनों में मौलिक घन्दर यह है--राधिका के प्रेम में झात्म-सुख की इच्छा 
का लेशमात्र नही है, सव कुछ ही कृप्णसुखेक-तालये है। लेकिन चल्द्रावली 
की हृष्णप्रीति में आत्मप्रीतिकामना की गंध थी। स्वांगसंगदान के द्वारा 
राधिका की सेवा केवल इष्णसुख उत्पन्न करने के नि्मित्त थी। लेकित 
चन्द्ावली के स्वांग्संगदान के द्वारा सुख उत्पन्न करने की चेष्टा में खुद 
सुखी होते की कामना भी वर्तमान थी । इसलिए हम देखते है कि परवर्ती 
काल में राधातत्व ग्रौर चद्धावली-तत्त्व वैष्णवी के सामने दो झलग तत्वों 
के रूप में दिखाई पड़े थे । 
राधा-चन्द्राववी की वात छोड़कर साधारण तोर से गोपरमणियों से 
कृष्ण के प्रवैधप्रेम के भौचित्य के सम्बन्ध में भागवत-पुराण में प्रथम भौर 
स्पष्ट प्रश्य दिखाई पड़ता है। रास-लीला के वर्ण में देखते है कि परोढा 
गोपियाँ जेठानी के कहने पर ही कृष्ण की सगिनी बनी थीं। कृष्णचरित्र 
के प्रति प्रसीम श्रद्धावान्‌ धर्मनिष्ठ महाराज परीक्षित ने श्रीशुकदेव से इस 
विपय में एक प्रन्‍त किया था--/धर्म के संस्थापन भौर अपघर्म के 
प्रशम के लिए भगवात्‌ जगदीश्वर झपने भ्रंश में झवतीणणण हुए थे; धर्मसेतु- 
समूहों के बता, कर्त्ता भौर भ्रभिरक्षिता वही हृष्ण दूसरे की स्त्रियों के 
पास जाने जैसा प्रतिकूल झ्ाचरण क्‍यों किया था ?”* तब तक परकौयावाद 
एक तत्त्व के रूप में नही बन पाया था, इसीलिए शुकदेव ने प्रत्यन्त स्पष्ट 
झ्लोर सहज भाव से उत्तर दिया था। उन्होंने कहा था--तिजस्थियों के 
लिए कोई भी चीज दोप की नहीं है, जैसे सर्वमभुक्‌ भग्नि (जिसे कमी भी 
(१) राधा-चर्दावली-मुख्याः प्रोक्‍्ता नित्यत्रिया बजे । 
क्ृष्णवन्नित्मसोन्दर्य-बेदग्ध्यादिगुणाक्षयाः ॥॥ 
उज्ज्वलबीलमणि, कृष्णबल्लभा, ३६ 
(२) संस्थापनाय घम्मस्थ प्रशमायेतरस्थ च॑ ३ 
भवतोणों हि भगवानंशेन जगदीइवरः ३ 
स्‌ कर्य धर्मसेतुनों वक्ता कर्ताभिरक्षिता ॥ 
प्रतीपमाचरद्‌ बह्मन्‌ परदारामिसशतम्‌ ॥। 
भाषदत, शणरेशर६-२७ 
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पाप या ससिनता स्पर्ण नहीं करती है) |... .डिवरगणों का बातय हीं 
सत्य है, भ्राचरण सद्दा सत्य नहीं होता; जो-जों क्रियाएँ उनके स्ववचोपुक्ता 
अर्थात्‌ थो ग्राचरण उनके वचन से संगत है, बृद्धिमान्‌ व्यक्ति केवल उसी 
का ग्राचरण करें ।” यह तो हुआ सौकिक नीति का पत्ष । तत््व की दृष्टि 
से देखा झाय तो जिन मुनियों का क्‍्क्‍श्विल कु्मबन्ध योगप्रभाव के हारा 
दिपूत हुमा है वे मुनि मी जिसके प्राइयंजेजपरायनियेवनृ् होकर स्वेच्छा 
के प्रनृुमार भ्राचरण करके भी वस्थनग्रस्त नहों होते हैँ, उस मगवान्‌ के 
प्रपती इच्छा से ग्रहण किए हुए वु में वनन्‍्बन कहाँ ? ग्रोषियों का, उनके 
पतियों का, सभी प्रकार के देहबारियों का जो अन्तश्चरण करते हैं वह 
अध्यक्ष (वुदृष्यादिसाक्षी भगवान्‌) त्रीडा के लिए ही मत्यदेह घारण करते 
हैं ।”' झर्यात्‌ तत्त्वत. जो सभी प्राणियों को देह और पग्रन्तर में विराजमान 
रहकर निरन्तर “रमण” कर रहे है, उनके लिए परदार माम की कोई 
चीज नही है, झतएव परदाराभिमर्भन का कोई प्रइन ही नहीं उठता है। 

बुन्दावन के गोस्वामियों के झाविर्भाव के पहल ही प्रधान गोपिनी के 
रूप में राधा वैष्णव-साहित्य में सुप्रतिष्ठित हो बुछी थी। राश-घद्घावती 
तथा दूसरी ग्रोपियों का भदलम्बन करके प्रेम के विभिन्न प्रक्रार के मेइद 
दिखाते हुए रूपयोस्वामी ने कृष्ण-दल्लभाश्रों को स्वकीयायरकीया में बाय 
है; साधारण तौर से रुकिसणी झादि महिपियाँ स्वकीया भौर राषादि 
गोपियाँ परकीया मानी गई । लेकिन रूपगोस्वामी के नाठक दया दूरी 
रचनाओं पर विचार करने से लगता है कि उन्होंने भी तत््ततः परकीया- 
बाद को स्वीकार नहीं किया है। उनके ललित-माघव नाटक के पूर्णमनोरय 
नामक दसवें भंक में हम देखते हैं कि द्वारका के नव्वृन्दावत में सवाजित्‌ 


(१) तेजोयसां भ दोषाय वच्लेः सर्देभुजो गया ॥ 
| टर्र 


] > 
ईइबराणों बचः सत्यं तयेदाचरितं कवचित्‌ । 
तेषां पत्‌ स्ववचोयुत्तं वुद्धिमांस्तत्‌ समाचेरत्‌ ॥॥ 
वही, १०१३।२६/४ 


(२) पत्मादर्षरेजपरागनिषेबतृप्ता 
योगप्रभावविघृताखिलकर्म दन्घा: । 
स्वर चरन्ति मुनयोशवि मे नह्यममाना- 
स्तस्थेच्छपात्तवपुष: कुतः एवं बन्धः ॥ 
गोपीनां तत्पतीनां घ सर्वेवामेष देहिताम ॥ 
योपन्ततचरति सोध्ध्यक्ष: ऋड़तनेद देहमारू ॥ 

५ बही, १०ह३रे%४ ३१ 
ध् 
हे 


( र३३ ) 


चाजा को कन्या सत्यभामा-हूपिणी राधिह्रा से कृष्ण का विधिवत्‌ ब्याह 
हुआ है। इस ब्याह भें सदीश्रेप्य भर्ती, लोपामुदा, धचीदेवी के साथ 
इन्द्रादि देवणण, वृल्दावत के लन्द-यघोदा, श्रीदामादि सखागण, भगवती 
औौर्णमामी भादि भौर द्वारका के वसुदेव-देवको झादि सभी उपस्थित थी। 
"विदग्घ-्माषव' नाटक में भी देखने है कि स्‍भिमन्युगोप या झ्ायान घोष 
मे राधिका के ब्याह के प्रसंग में कहा गया है कि झनिमन्युगोप से राधिका 
वा ब्याह सच्चा ब्याह नहीं है, शंभिमन्युगोप के ठगने के लिए ही स्वयं 
थोगमाया ने उनके ब्याह को सच्चा ब्याह वा विश्वास करा दिया था। 
बारतव में राघादि सभी श्रौकृष्ण की नित्य-प्रेयमी है।' तो हम देखते 
है. कि रूपगोस्वामी के मठानुमार श्रीकृष्ण का नित्यश्रेय्तीत्व ही राधादि 
गोषियों का स्वरूपन्‍यरिचय है, वाहर उनका झनूदा वसन्‍्योपत या दूसरी 
गोषियों का स्त्रीत्व योगमाया द्वारा घटित कराया एक प्रातिभासिक सत्य 
मात्र है। इस प्रसंग में स्मरण किया जा सकता है कि, भागवत के रास- 
वर्ण में भी कहा गया है कि गोपियाँ जब रास-कुज में श्रीकृष्ण के साथ 
रासलीता में हल्लीन थी तब भी योगमायां के प्रभाव से गोषियों का 
माया-विग्रह उनके झपने भपने पतद्रियों की दगल में ही था।' 

'कृष्ण-वल्लभा-प्रकरण' में रूपगोस्वामी ने परकोया के विपय में जो 
विदेचन किया है उसे देशने से पता चलता है कि गोएियों के परकोया 
प्रेम के प्रइन से उन्होने ताना प्रशार से कन्नी काटने या उसे हलवा करने की 
कोशिश को है। नायक-प्रकरण में रूपगोस्वामी ने श्रीकृष्ण के भौषपत्य 
के विवेवन के प्रसंग में, इस भौषपत्य पर ही शूंगार का प्रेमोत्कर्प प्रतिप्यित 
है, इसे स्वीकार किया है भौर इसी प्रसंग में भरत मुनि के मत का उल्लेख 
करके दिखाया है कि इस प्रच्छ्न कामुकता में ही मन्‍्मप की परमा रति 
है। सेकित इसी प्रसंग में उन्होंने यह भी कहां है-- 

सपृत्वमत्र यत्‌ प्रोस्त॑ तु ग्राहतनायशे ॥ 
से हृष्णे रसनिर्यासस्वादार्थभवतारिणि ॥। 


पर्यात्‌ प्रेम के इस उपपतित्व के विषय में लघुत्व क्रो जो बात कही 
गई बह प्राकृत नायक के लिए लागू होती है, रस के निर्यास के भ्रास्दादन 
के लिए जो कृष्णावतार है उसके लिए इसकी कोई बात लागू नहीं होती 
है। रूपगोस्दामी का यह बथन भागदत के स्वर से ही मेल खाता है । 
(१) तदूवंदताप्ेव स्वयं बोगमायया मिख्वेद प्रत्यायितें लदविधा- 
मामुदाहादिकम्‌ । नित्प-प्रेकस्थ एवं खलु करा: कृष्णस्थ ॥ (प्रथम पक) 
(२) श्ण३झ३७ 


[ रहे४ ) 


रूपगोस्वामी का अनुसरण करके जीवगोस्वामी ने इस स्वकरीया-परकौया 

के बारे में बहुत विदार दिया है। उन्ज्वलनीलमणि” की लोचन-रोचनी' 
टीका में जीवगोस्वामी ने उपयुक्त इलोक का प्रवत्लम्वन करके विस्तृत 
आलोचना की है। दूसरी जगह प्रामंग्रिक्त ढंग से जीवगोस्वामी ने अपना 
मत व्यक्त किया है॥ उनके इन मतों पर विचार करने से दिखाई पड़ता 
है कि जीवगोस्वामी तत्वतः प्रकीयावाद का समर्थन नहीं करते ये । 
उनके मतानुमार परमस्वकीया में ही राघा-प्रेम का चरमोत्कर्प है। स्वरूप 
में--अर्थात्‌ श्रप्रकट ब्रजलीला में राधा-कृष्ण की परमस्वकीया है, वहाँ 
कृष्ण के उपपतित्व का लेझमात्र भी नहीं है। इसीलिए जीवगोश्वामी ने 
अपने 'गोपाल-चम्पू” नामक गद्ययद्य काव्य के उत्तर-चम्पू में राघाहृष्ण 
का ब्याह कराया है। परकीया-वाद के वारे में रूपगोस्वामी को चित्त 
प्रवणता व्यंजना से समझ में आने पर भी इस विषय में उनका मत स्पष्ड 
नहीं है, लेकिन जीवगोस्वामी ने इस विपय में श्रपना मत स्वप्ट व्यक्त 
किया है। उनके मतानुसार गोपाललीला में स्वकीया ही परम सत्य है 
प्रसकौया मायिक मात्र है, कृष्ण की योगमाया प्रकट-वृन्दाववलीला में इस 
परकीया भाव का विस्तार करती है। प्रकट-लीला में रततिर्यात्न-पास्वादन 
की परिपादी के लिए ही आत्माराम पुरुष अपनी माया के दारा ही एक 
परकीयापन का भान करके परम वैचित्य उत्पन्न करता है। प्रकटनलीला के 
क्षेत्र में साघा भौर दूसरी योपियाँ व्यवहारिक जीवन में अपने पति प्ादि को 
अस्वीकार नहीं कर सकी । लेकिन कृष्ण से जब कभी उनकी भेंट होती 
तब कृष्ण को बे प्राणवल्लम जानते हुए भी योगमाया के प्रमाव से उनका 
स्वरुपलज्ञान भौर कृष्ण से उतके स्वरूप-सम्बन्ध का ज्ञान भखूत रहता 
इसी के फलस्वरूप एक परकीया भ्रभिमान होता था। प्रश्न हो सकता है कि, 
निवारणादि उपाधि के द्वारा ही परकीया रति में प्रेम की विशेषता सिद्ध होती 
हैं, भ्रप्रकट ब्रज में भगर राधा का स्वकीया-पन ही परम सत्य है, तो वहाँ ग्रेम का 
इस तरह का उल्लास भौर उत्कर् किस प्रकार साथित हो सकता है ? इसके 
उत्तर में जीवगोस्वाभी का यह कहना है कि प्रप्रकट ग्रजधाम में राघा का इस 
प्रकार का प्रेमोत्कर्प तित्य भौर बिलकुल स्वामाविक है, मादतास्य महाभाव- 
पराकाप्ठा के भ्न्दर इस प्रकार का रागोत्कर्प स्वाभाविक र्प से ही वर्त- 
मान है । जो स्वाभाविक है उसकी महिमा किसी भी प्ंश में कम नहीं 
है । एक मतवाला हाथी जब सभी तरह की बाघामों-विस्नों को शक 
आगे बढ़ता है उस समय उसकी असीम शक्तिमता प्रकट होती है ! लेकित 
इस बात को कोई मही बढ़ेगा कि जब बहें चुपचाप रहता है तब उपर 


४; ( ३५ ) 


इक्तिमता नहीं रहती है। उसी तरह भ्रक्टलीता में अपने 
पथ के सादे बाधा-विध्यों का परतिक्ररण कर राधा ने जिस रायों 
परिदय दिया है, अप्रकट दरजघाम में परम स्वकीयावस्था में उ 
रागोत्कर्ष में किसी प्रकार की वमी दिलाई पड़ी है, ऐसा सोचने 
कोई प्रारण नहीं है?” 


लेकित हम देखते हैं कि जीवगोस्वार्मी के परवर्ती बाल में पर 
परमतरद केः रूप में ही स्वीकृत हुआ है। परवर्ती काल के लेखको 
गोस्वामी को भी वरकीयावादी सिद्ध करने कौ चेप्दा की है । हमने 
आरितायत'-कार दृष्णदास कवियज के प्रकीया-तत्त्व सम्रदेत 
छिसी है।' परवर्तों काल के पडित विश्वतायथ ने भी प्रपनी 
दृष्टि मे इस प्ररबीयां मत को प्रकट भौर भ्रप्रकट ।नों सीलाभ 


(१) उन्म्दलनोलसणि के नायक-प्रकरण के उपयुक्त इलोक 
में जोय्गोस्यामो ते परकोयावाद के विएद्ध जो विवेचत किया 
पन्त में एक संशय-उड्देकवारों इलोक छोड़ गए है। उपसंहार 
इलोक है-- 

स्वेच्दपा लिखित किचित्‌ किचिदत्न परेस्छया )। 
यत्‌ पूर्वापरसम्बन्ध तत्‌ पूर्वमपरं॑ परम्‌ 0 
इस दलोक शो प्रामाणिकता के थारे में दिसो किसो विंद्वा- 
प्रकट किया है। इस विषय सें भोर परकोया-याद के सप्दन्ध 
भोस्वामी के भरत को विल्तुत झालोचता के लिए थो राषा-गों 
लिएित चंतन्यघरितामुत को भूमिका देखिए।॥ 

(२) किन्तु शविराज गोस्वामी में भो चरितामृत को प्रावि 
कह है परिच्छेश में) धोटप्ण शरे अश्ट-सोला में शवतार के 
बहा हैं-- 

बहुण्दादे माह यें धोलार प्रचार ६ 
से से सीता करिय याते मोर उम्तक्ार ३१ 
मो विषये पोप़ीएचेर उपर्त भावे ३ 

ट योगमाया शरिदेव धापत प्रभावे ॥ 

रिन यहां सयता हैं कि, योगपाया के प्रभाव से गोपियों * 
भाव सेशर छो शोला है वह प्रबट-सोला को हो विशेषता है, 
इस परझ्ार के उपप्रति भाव को होता महीं है, घोर इसोलि 


को सोसा से दृष्णाइवार के सोर पर प्रदहार-सोषा में हो 
ऋत्जलारओ ४७.१. 2 3... 
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ह/ शान इंदारीज कहये & भेनद की है। बहार दाह के हाट के 
वपजद फिाशिदा थे में इक ककीवाजाई की स्थाचदा चीवनइकरायी 
का शहर परेशक है पर हिंए ऋत्तो की सेहह को हे है। वत्वरी का ओं 
अपनी दिल् कलश वार ओे शाप में विजन रु मो ग्रत इुदये 
दिलाई हे गाए दाडदाजाई की ही वाएा ध्यादित हुई थी, है। रुप 
हापई के दे काल है 47 «यों की शादविकवा मनी १ भर 

हज टिजण # देह देखते 2 दि परयानी कान में बोशाडियें के धाधश- 
बाद ये ै,*ै भो0 प्रथा त्क्त बाण की । किबकी हित के प्राय भिई 
हद है दिए करके ये देह दरकीदालाई ही प्रतिशत हे बारे मे दो 
धार कारक आजम हो हैं । बहता कशश है, रो को बैगाकसर्य 
दर एलिद हक्या शापवन्द की प्रेजवीता कप प्रवाधम्यत प्रो रब" 
गबुद है | बपरेश है बार बरीराशववदशरी छोर उसे बाइ के ध्रादिर 
बै।बद कॉरपों ने शाधा-दृषदनद्रेम की शूद्ण, घंगरप विशिवशाों के साध 
रघाएएं दणुत की है । शव ससो काह्य-क विताप। है मौपर से राधा का दरिया 
धत मो दिए में इप तोड़ प्रशिश्टित हों गया ८ कि तत्यकी दृष्टि से इसे 
झारीकार शर्ते दा ढेदत प्यारा से इष्ट रखते की सूरत नहीं थी। 
बरकौए। हो केस मादि। मान मेने मे तो राघा।ष्ण को ऋरट सीता 
(जो शरद, वै्यद्ाद्िश्य, हा उपजोध्य है ) प्रायद्वीत हो बातो ५) 
बैच्छद करियों दारा ध्रडित प्रेममरी राधिदा डी मूति को सवीद करते 
हे लिए इस परक्रोदाशाद के परमाषंव को भी स्वीकार करते की 
प्रावरपरता थी। राधाशाण की झुमृदलीता झो कमयः प्रतिष्ट के साप्साय 








दरडीवाबाइ भी क्रमशः प्रतिध्छित हुआ है । 
४ लगता है दि राधा का भवन्म्वत करके इस परकीयाबयाद की प्रदिष्य 
के पीछे तलातीन एच विशेष प्रकार की घर्म-सायता का प्रमाव भी या। 
यह है. नसजारी के युयल-हूप की साधना । टिल्दुतेत्र, बौदवंत्र, बौद्धसहडिया 
भादि के घन्दर में नसतारी को युयल-साधना को यह घारा प्रवाहित थी! 
बैष्णय-सट्जिया में झाकर इस धारा ने एक विशेष रूप इरहय क्या चाको 
++सिर्वत्र एक झारोप-साधता की व्यवस्था थी, इसके बारे में हम आगे लिखेंगे 
-. इस पारोप-साथना में नाही-्यहण की जो पद्धति है वहाँ परकोया की ही 
प्रघानता दिखाई पड़ती है, विशेष करके वैष्णव-सहजिया लोगों की साधना में । 


(सिहजिया झाघना में परकीया की इस प्रधानदा ने परवर्ती काल में वेध्यवन्धर्म 
की राघा के परकोया-यन में विश्वास को और भी दृढ़ किया या, ऐंना 


अतीत होता है। » 


सट्टा 








( २३७ ) 


तत्व की दृष्दि से राघा के बारे में शोर एक बात वर विचार 
करके हम इस प्रसण का उपसहार करेंगे। हमने देखा है कि, परमतत्त्व 
की यह रगस्कहपता ही उसकी प्रेम-स्वहूपता है। इस प्रेम में कृष्ण विषय 
और राघा भाशप है । हम कह सकते हैँ कि भगवात्‌ की श्रेमरूपा 
हादिनीशक्ति का राबिका ही पूर्णतम झाधार हें। यह परमप्रेमानन्द इस 
राधिका के प्रन्दर से जगतूजोबों में मक्तिरस के रूप में फल जाता है। 
उमर दृष्टि से राधिका ही भगवात्‌ की भक्त श्रेष्ठ हैं) लेवित यहाँ एक 
बाल को साफ कर लेता चाहिए ( राधिका के हृष्ण की श्रेष्ठभकत होने दर भी 
और राधिका के घन्दर से ह्लादिनी दवित भक्तिरम के रूप में प्रवाहित होने 
एर भी राचिवा-स्वरुपत्व प्राप्ति या राघा के भाव से कृष्ण की सेवा जीव 
के लिए कभी संभव नहीं है। हम इसीलिए जीव के सखी-भाव की सांघना 
वी बात सुनते हैं ! लेकित इस सलयोन्‍्माव की साधता के झन्दर भी दो 
प्रकार की साधना के भेद को साफ-साफ समझ लेना होगा, एक है रागा- 
त्मिदया स्वातत्यमयी सेवा भौर दूसरी हैं रागानुगा प्रानुगत्यमथी सेवा ॥ 
तित्य-श्रजघाम में शुवल भादि या नन्द-्यज्ोदा भ्रादि था राधिका पभ्रादि 
कृष्ण के जो नित्य परिकर है केवल उन्हीं को रागात्मिका सेवा करने का 
अधिकार है। यहाँ राग उनका नित्य-भात्मयर्म है, इस भात्मधर्म के 
रूप में राग में प्रतिष्ठित रहकर जो नित्य सेवा है वही रागात्मिका सेवा | 
है। जीज इस द्रज-परिकरयणो का झ्ानुगत्य स्वीकार करके उनके राग 
के प्रनुग के तौर पर ही कृष्ण को सेवा कर सकता है। सुबरल भादि 
ब्रजमखाप्रों का इष्ण के प्रति जो सखामाव से प्रीति या राग है यह उनका 
नित्यसिद्ध भ्रात्मधर्म है, भतएवं सुवबल झ्ादि वा सखामाव से कृष्ण की 
सेवा रागात्मिका सेवा है; भकतो के लिए छुबल श्रादि की सख्यप्रीति परमा- 
दर्श, परमसाध्य वस्तु है, इस साध्य बे लिए साधन होगा रागानुग भाव 
भर्थात्‌ भ्रनुरुप-सेवा का भाचरण, श्रवण-स्मरण श्ाददे के द्वारा भनुरुष 
राग से रुचि उद्बोधित करके लीला का भास््वादन करना ) जीवगोस्वामी से 
अपने भकति-संदर्भ में कहा है, यह रागात्मिका भक्ति साख्यरुपा भकति- 
सक्षण राग-गंगा में तरंग-स्वरूपा है, इसका साध्यत्व ही है, साधन-प्रकरण में 
इसका प्रदेश नहीं है। रागानुगा में साधक-भकत के चित्त में पूर्वोक्त राग- 
विश्वेष से रुचि ही उत्पन्न होती है, स्वयं राग-विशेष उत्पन्न नहीं होता? 
यहाँ रागन्सुपाकर के किरिघामाम के इाय भक्व-हृदयरूप स्फ्टिकृमणि 
मानो समुल्लस्तित हो उठती है, उस वित्तसमुल्लास रूप रुचि के द्वारा 
प्रणोदित होकर जो भजन होता है वही रागानुग साधन है। जीद के लिए. 


| रिश्य ) 


पढ़ी सैसतर है।! रूणगोस्शामी से परे भस्तिस्फमामियु के पूरे भा 
की सापनम्रल्िय़री में रागात्मिशां भक्ति के सम्बन्ध में कड़ा है, डे: 
में धवाभारिफी परमाविशा ही राय है, हत्मयी धर्यात्‌ बहू राग 
जो महिति है दी रगारिसित्रा भक्ति है। गौर वजवामियों में प्रसित्यक 
झूप में बिशजमात जो शागार्मिझां मस्ति है उसी पलुगुता भक्ति ही 
रागानुगा मास से विस्यात है! शायाप्रेम ही पूर्ण मधुर रसका रागातमक 
प्रेम है, बढ़ एड राधा के सिग घौर कहीं भी संमर नहीं है। इस प्रा 
सी वायन्‍शूद्दस्वस्प हैँ गशियाँ, मजरीगंध उन सखियों की प्नुगता सेवा 
दागी हैं, श्रीकपमजरी झादि ये मजरीगश भी ग्रोलीफ की नित्यपरिक्र 
हैं; प्रनुग-भात् के उनडी से प्रौर लीता-आस्वादन ही जीव का श्रेछ 
माम्म है। राग्रानृग भाव से मगवान्‌ श्रीषृष्ण की 'म्र्दकालोन! लीला का 
स्मरण ही वैष्यवन्याथकों वात प्रपान साथन है। कृष्ण की प्रस्टकातीव 
सोला का प्रामास पुरागादि में मिलता है, रूपगोस्वामी कई इसोंको में 
संशेपष में भ्रष्टटासीन लोला का उल्लेख कर गए हैं । कविकर्णपूर की 
“श्रीहृष्णाह्िकफौमुरी', कृष्णशस कविरज के 'गोविन्दलीलामुर्ता कात्य 
झौर विश्वनाथ चत्रवर्तों के श्रीहृष्ण-मावनामृत' में गष्टकासीत लीचा 
का सुमधुर विस्तार दिखाई प्रदता है । सिद्धइृष्णदाम दावाजी के मावता- 
सास-संप्रह' में इस भ्रष्टकालीन लीला के बारे में घारागद और ब्यत्त 
करीब तीन हजार इलोक उद्धृत हैं। वैष्णद कवियों ने अपनी: बंगला 
पदवली में राधाहुृष्ण की इस भष्टकालीत लीला का मधुर रूप टिया है। 
“निशान्तलीला” से यह भष्टकालीन लोला शुरू होती है, इसके बाद शत 
लींला', मध्याह्ललीला', 'भपराह-लीला', सायंतीला, 'प्रदोप-सीकां घौर 
अंत में नैशलीला' होती है। विचित्र झवस्थात के पन्दर से भ्रौद्यविका 
को ही हम इस कृष्णलीला वा प्रघात अवलम्ब देखते हैं | दूसरे ब्रजपरिकर- 
गण ने प्रत्यक्ष या परोक्ष में इसी लीला का ही रसपरिषोपण किया है। 

(१) तस्याश्च साध्यायां राष-लक्षणायां भक्षित-यंगरायां तरद्भूहपत्वात्‌ 
साध्यत्वमेवेति न तु साधनप्रकरणेपस्मिन्‌ श्रवेश:॥ पतो राग्रातुया 


कब्यते। यस्य पृर्वोक्ते रागविशेते रुचिरेव जातास्ति ने तु राग- 
विशेषे एव स्वयं, तस्य तादृशरागसुधाकरकरामात्षप्तपुल्तसितदृदय- 
स्फटिकमणः शास्त्रादियुतासु तादृश्या रागात्मिकाया भक्तें: परिपाटीष्वपि डुचिर्जा- 
यते । ततस्तदीय॑ राग रुच्यानुगच्छन्ती सा रायान॒या तस्येव प्रवर्तते ॥३१०॥॥ 
(२) इष्टे स्वारसीकों रागः परमाविष्टता भवेत्‌ ! 
तन्मपी या भवेदभक्षितः सात्र रागात्मिकोदिता ॥ 
विराजन्तोमभिव्यक्त॑ दजवासिजदादिवु 


रागात्मिकासनुसूता या सा रागातुः | 


एकादश अध्याय 
न्‍न्‍्य-चरितामृत में व्याउ्यात गौरतत््व भौर राघातत्त्व 


प्णंदास कविराज के चेतन्य-चरितामृत ग्रथ को तत्त्वालोचना की दृष्टि 
दावन के ग्रोस्वाम्रियों के ग्रंथों में ग्रालोचित तत्व-समूह का कवित्व- 
ग₹संकलत कहा जा सकता है। कविराज गोस्वामी ने प्रपने प्रंथ में 
नातन द्वारा विवेचित तत्त्वसमूह महाप्रभु चैतन्यदेव के उपदेश 
नुसार हो इस तरह प्रचारित किया है। ऐतिहासिक दृष्टि से इस 
' में मतभेद हो सकता है। लेकिन एक खास चीज को देखना होगा । 
ह है कि चैतन्य के भ्राविर्भाव के बाद से श्रीराधा भौर श्रीचैतत्य 
कवियों का तत्वालोचना में भौर काव्य-रसायन में बहुतेरे स्थलों पर 
गुलकर एक हो गए है! संन्यास लेने के वाद दंतन्य ने जब भपने 
पंग पर भररंण-वर्ण का बसन घारण किया तभी से वे तन-मत से 
राषा हो गए है। परवर्ती काज में प्रेमोन्माद दशा में उनकी सारी 
ऐँ भौर भ्राचरण प्रेमोन्मादिनी राधा की ही बात याद दिला देते है, 
से कम गौड़ीय वैष्णवन्गण के वर्णन में चैतन्य को हम इसी रूप 
इसी भाव में पा रहे हैं। 'प्रामार गोरा भावेर राघाराणी--पह 
गौड़ीय भक्तों भौर कवियों का भ्ठल विश्वास है। चंतन्य-चरितामृत 
प्णदास कक्‍विशज ने कहा है -- 

राषिकार भावमूति श्रभुर ध्नन्तर 

से भावे सुलदुःख उठे निरन्तर ॥ 

शेषलोलाय प्रभुर विरह उन्माद | 

भ्रममय चेष्टा सदा प्रलापमप बाद ॥ 

राधिकार भाव यंथे उद्धव दर्शने ॥ 

सेइ भावे मत्त प्रभु रहे रात्रि दिने ॥ 

रात्रे विलाप करे स्वरुपेर रंठ धरि । 

पावेशे भ्ापत भाव बहेन उपाड़ि त 

+चैतन्प-्वरिताभृत (झादि, चले) 

इस भ्र्यर से चैतन्य के परवर्ती दंग्लान्साहित्य में श्रीराघधा का रूप 
सित हुप्रा। एक प्लोर जतन्य जिस तरह भपने सारे प्रेम-विरह 
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को चोदा को सेकर खीरापा के झनुच्च वितरित होते लगे, उसी 
डृपरी घोर धौराघा भो चैतस्प मे भावष्द में प्रतरित होते लगी। च 
चरिशंयृत में प्रेमनरेश में विछस मद्मबदु के दर्नन में देखने है-- 
गायाड़ चादपा पढ़ि मूसे गड़ि जाय । 
शुदर्भ चईह पते भूमिते छोडाव 
अहीशाग के नाम से प्रवलित एक पद में (इस पद के चैंठल्य के ९ 
थाई पुद् में रवि होने को समावता है) शत्रा के बर्न में हम देखते है-« 
प्रक्पन बंयादि एू कहा नाहि जाय + 
हें करें कानुर माम परे तार पाय 
घापे घरि पड़े से चिकुर ग़ि जाय । 
झोनार धुतति जेत घूलाप लुडाप ॥ 
यहाँ बौत किसमें प्रभावित हुमा है उसे बहस में ने पड़ने पर * 
गह माफ सपा में भा जाता हैं हि यहाँ राघा ग्लौर गौराग एक हो,१ 
है। इृष्ण वेः विरह में उँयली से मूमि पर निरन्तर लकोर खीचतदी हु 
राधा को हम देखते हैं-- 
उपदत हेरि म्रधि पड़, भूठले चिन्तित सल्लोगण संग । 
पर-प्ंगूलि देश जिति पर लेक्इ पाणि कपल-झवलःस्ब_त 
उसी तरह चैतन्य को हम देखते हैं-- 
भावावेशें कम्‌ श्रमु भूमिते बसिया । 
तज्जनोते भूमि सेले भषोमु्व हैया ॥ (मष्प: १३वां) 
कवि विद्यापति के नाम से राधा-विरह का एक पद मिलता है-- 
माघषव कृत परबोधब राधा | 
हा हरि हा हरि कहतहि बेरि बेरि 
अब जिउऊ करव समाधा ॥॥ 
धरणि धरयि धनि यतनहि बेब्त 
परहि उठ्द नहि. पारा । 
सहजहि विरहिणि जय माहा तापिनि 
/ चरि भदन-शरन्धारा३ 
झदण-सयन-लोरे तीतल कलेबर 
दिलुलित बोषत केश्ाओ 
मन्दिर बाहिर करइते संशय 
सहचरि गरणतहि झोप्रा ॥ 


पद वो पढ़ने में मंत्र में जो चित्र उदभासित हो उठता है उससे इस 
चुद को चैतन्य के परवर्ती काल के बंगला के किसी चृतन्य-प्रभावित विद्या 
पति की रचना मानने की इच्छा होती है। ज्ञानदास के एक प्रसिद्ध भ्रमि- 
सार के पद में देखते है-- 
झजेदशे सखोर प्रंगें भंग हेलाइपा ॥ 
पद-प्राप चले प्रार पड़े मुरछिया ॥ 
रराद खमक थोणा सुसिल करिया ३ 
बुन्दावने प्रदेशिल जय जय दिया ॥॥ 
रराव, खमक, वीणा बजाते हुए जय-जयकार करते जो दल वृन्दावन 
में धुमा वह चैतन्य भहाप्रभु का ही कीतेनदल था भौर भावावेश से सखी के 
(गद्यपर प्रादि के?) भ्रण के सहारे जो प्राषा पद चलते झौर फिर 


मूदित हो जाते, वे भी स्वयं चेतन्य है इस बात को समझने में कठिनाई 
महीं होती ॥ 


दास्तव में महाप्रभु श्रीदेदन्य वा खारा जीवन इस भ्रप्राइृठ राधा-प्रेण 
मी भाव-श्याश्या है। साधारण लोगों के लिए भ्रप्राइत राधाप्रेम एक भमूत्त 
तस्वभावना मात्र है; ये सारी तत््व-मावनाएँ महाप्रभु के जीवत में विपयी- 
इत हुई थी, एमीलिए साधारण जीव के लिए महाप्रभु के प्रेम बेः द्वार 
राधा-प्रेम फो समझ लेना ही सही रास्ता है। चैठन्य के परवर्ती कवियों ने 
महाप्रभु के राघाभाव से संभावित प्रेम-भूति को लेकर ठोक राधा के 
प्रदुरष भाव-पेप्टा भ्रादि वा वर्णन रुरते हुए बहुतेरे पद लिखे हैँ। ये 
पद ध्द दीतंत के प्रारंभ में 'गौरबन्द्रिया' (मूमिका ) के रूप में यए 
णहे है। पह्मप्रमु भा यह प्रेम मानो राषा-ओप के गृढ़ रहस्प में ५वेश 
करने दी ब|जी है। यासुदेव घोष (नरहरिं छरवार ?) ने इस तत्त्व का 
शड्टे धुन्दर दंग से वर्णन किया है-- 


(९) इतना के परवर्तों युग के देष्णय बवि झेदल झभोराया के वर्णन 
भें हो भहापभु को विए्ट्‌ छेष्टारि के दित्र के हारा प्रभावित हुए थे ऐसो 
दांत शहों, जगह जपह विश्श्कातर भौडष्ण भो महाप्रभु के झाद्श देर 
धरुषार हो बिल सूगते हैं| भोवित्ददास के एक प्रतिद पद है- 

रा रह या! पहुँ बह्‌इ न दारइ बारा घरि शहे लोर 

कोइ पृष्दर्भाच सोटाद घरचि घुन को दह झारति झोर ॥ 
हे बज कै पुदेराप दा यह बचत महाअमु के दिल्‍्यू-बर्णेन से एशकार 
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घर गोरांग का हैत हि मेरे हद केसे घरियाय हे 
रागर सट्टा प्रेपश्स-गयोमा जगते झातात के ॥ 
मपुरनुस्दाविदिति-माधुरी-प्रवेश-चावुरी-यार ॥ 
बरज-पुशो-मायेर सरति शरति हुइत कार ।/ 
इूस्दारत के दिद्वित में जिस सीतान्यादुईं का गिस्तार दुआ है दवा 
प्रयेशन्वादुरी-य,र है गौराग-प्रेम ॥ इसीलिए यया-प्रेम कीर्तन करने के 
पटपे भक्ता के बिस में मूड़ हत्यमावता जगाने के लिए इस सौर 
का कीर्तन कर सेता पड़ता है । 
गोरबख्िशा में श्रीगौटाग के बारे में जो परों है दे केवल राप्रा के 
लिए ही प्रयुक्त नही होते, कहीं करान्तर से कृष्ण के लिए मो परदुकत होते 
&£4 वासुदेव घोष के ब्रसिद्ध प[इ में कहा गया है+- 
गोरा-हुप सागिल सपने । 
हिवा निश्षि किया दिश्षि झयनें स्वप्न ॥ 
जे दिके छिराइ प्राँलि सेड दिस्ले देखि । 
पि८उलिते करि सात्र मा पिधलें भाँणि ॥ 
कि खेने देखिलाम गोरा झि ना मोर हुइत । 
निरवधि गोराइ्प नथने सायिल ॥ 
कै चित निवारिते घाहि नहे निवारण । 
बासुघोरें कहे गोरा रमघोमोहत ॥ 
यही है नदीयाननागर' गौरांग; कृष्ण थे वृ दावन-नागरा, बेह्ी 
#नदीया-लागर' के रूप में फ़िर भवतीर्ण हुए। ग्रौड़ीय मक्तों का विखात 
है कि गौरांग स्वरूप में प्रू्ण भगवान्‌ इृष्ण के हो झवतार हैं, हृष्ण कक 
रूप म ही उन्होने राधिका की शुभ्र भाव-कान्ति या देह-कान्ति पाई थी। 
इसीलिए वे 'मंतःकृप्ण' भौर 'वढ़ियौंर/ हैं। 
कृष्णवर्ण त्वियाहृष्णं सांगोपांगास्त्र-पा्यदस्‌ । 
यज्ञ: संकीततेन-ग्रायंयेजन्ति हिं शुमेषसः हा 
भागवत के इस इलोक के झाधार पर ही गोौड़ीयवैप्णवों ने भौयंग 
के अस्तःकृष्णत्व (इष्णवर्ण) भौर बहियोरत्व (त्विपा भहृप्ण) पिंड करे 
का प्रयास किया है । इसी माव के आधार पर ही स्वरूपयोस्वामी ने अपन 
कड़चा में लिखा है-- 


5 (१) भागवत, हशाशर& 


राघाऋइृष्णप्रणयविक्तिज्ञादिनोशक्तिरस्मा- 

देकात्मानावषि भृवि पुरा देहभेई गतो तो॥ 
चैतन्पादर्थ प्रकटमघुता तद्द्॒य॑ चेक्यमाप्त 
राघाभाव धद्युतिसुवलितं नोमि हृष्ण-त्दरुपम्‌ ॥ 

“राघा कृष्ण की ही प्रणय-विकृति ह्लादिनी शक्ति है, इसीलिए (दोनो) 
धत्म होते हुए भी देहभेद को प्राप्त हुए ये । भ्रव फिर उन दोनों ने ऐक्य लाभ 
य, है। राबाभावद्ुति-सुवलित चंतन्यास्य उस कृष्णस्वरूप को में प्रणाम करता 
१४९ राय रामानन्द से राघा-हृष्ण-तत्त्व पर विस्तारपूरवंक बहस के वाद जब 
मान<द ने महाप्रभु का स्वरुप-दर्शन करने_की इच्छा प्रकढ की तो-- 

तबे हासि तारे प्रभु देखाल स्वरूप ॥ 
रसराज महाभाव दुइ्द एकरूप ॥ (मध्य, भ्रष्टम) 

पूर्ण भगवान्‌ श्रीकृष्ण के इस चेतन्य-अवतार में एक ही साथ राघा- 
प्ण के युगलरूप में भाविर्भाव का क्या ठात्पयें है? इस तात्ययें के 
न्दर ही चैतन्य भ्रवतार के सारे गूइ रहस्य छिपे है । इस विषय में स्वरूप 
'मोदर के एक कड़चा के केवल एक इलोक में सारा तत्त्व बड़ी खूबो से 
'प्ट हो गया है। 

आरीराघाया: प्रणयमहिमा कोदृशों बानयेवा- 
स्वाद्रों येनादृभुतमपुरिमा कोदुशों या मदीयः।॥ 
सौह्यञ्चास्था भदनुभदतः कोदृश बेति लोभा- 
त्तद्भावादधघः समजनि दाचीगर्भसिन्‍्षों हरीन्दुः ॥ 

“जिस प्रेम के द्वारा राधा मेरी भद्भ,त मघुरिमा का भास्वादन करती 
', थीराधा की वह प्रणयमहिमा कैसी है, भोर राधाप्रेम द्वारा भास्वाध जो 
[री मधुरिमा है वह कसी है, मेरा भनुभव करके राघा को जो सुख होता 
; यह कैसा है--इसी के लोभ से राघाभाव युक्त होकर शची के गर्भ 

सिन्धु में हरि (गोराग) रूप इन्दु (चन्द्र) ने जन्म लिया है।"* 
[१) छुलना कोशिए गोविस्ददास के पईर-- 
जय निज कास्ता-कान्ति-कलेवर जय जय प्रेयसो-साव-विनोद ॥ 
जप द्ज-सहचरी सोचन-मंगल जय नदीया-दघू-तपत-झामोद ॥ 
(२) सुलनोय--प्रपारं रस्पापि प्रणमिजतवुन्दस्थ कुतुझी 
रफस्तोम हत्वा मधुर-मुप्भोक्तुं कमपि यः 
रच स्वामाद्े युतिमिह सदोयां प्रकटपन्‌ 
स रेवशचेतन्याहृतिरतितरां नः दृषयतु ता 
रपयोस्‍्वामों को स्तवमाला, २॥३ 








( रहडेश ) 


गदि यौरांग ना हंत कि मेने हुइत केमने धरिताम दे। 
राघार महिमा प्रेमरस-सोमा जगते जञानात के ॥ 
मघुर-ृन्दाविपिन-माधुरी-प्रदेश-चातुरी-सार । 
यरज-युवतो-भावेर भकृति शकति हुइते कार ॥॥ 
वृन्दावन के विपिन में जिस लीलान्माघु्य का विस्तार हुप्रा है उत्तः 
नातुरी-स/र' है गौरांग-प्रेम | इसीलिए राघा-ओ्रेम कौतंत करने हे 
भक्त के चित्त में गूढ़ तत्त्वमावना जगाने के लिए इस गौरवदिका 
गैतेंन कर लेना पड़ता है । 
वैरचल्दिका में थ्रीगौरांग के बारे में जो पदों हैं वे केवल राषा हे 
ही प्रयुक्त नही होते, कही कारान्तर से कृष्ण के लिए भी प्रवृशहो) 
[सुदेव घोष के श्रसिद्ध पद में कहा गया है-- 


गोरा-प सागिल नयने। 

किया तिशि किया विशि शयने सवपने ॥ 

जे दिके फिराइ भांति सेइ विके देति । 

पिछलिते करि साथ मा पिधले भ्राँलि ॥ 

कि खेते देखिलाम गोरा कि मा मोर ह॒इल । 

निरदर्धि गोराहप मयने लागिल ॥ 

घित निवारिते चाहि नहें निवारण 

वाधुघोषें बहे गोरा रमणीमोहत ॥ 
ही है 'नरीया-तागर' गौरांग; हृष्ण थे थू दावन-नागर, बेटी 
'जागर' के रूप में फिर धवती्ण हुए। गौड़ीय भक्तों वा शिव 
गौटाग स्वरुप में पूर्ण भगवान्‌ हृष्ण के ही भवतार हैं, कर हैं 
ही उन्होंने राधिका की शुभ मावलान्ति या देहकालि पाई दो 
ए ये प्रतशष्ण' भौर 'बहिगौंर' है। 

कृच्णदर्गण स्विपाहप्ण रागोपागाह्त्रयापरस | 

यजे: संडीतत-प्रायंपंजन्ति हि पुमेपाः ॥ 
गव्रत के इस इसोइ के घाधार पर ही गौहीयर्च॑णर्तों ने गे 
| हृम्चचच (हष्णवर्न) घौर बहिोँ रत (त्विया घटदटर्ग) शिंट भा 
नस किट है। इसी मात के भाधार पर ही हवस्पथोस्वामी ने था 
में लिया हैं-- 





१) मादवद, शेशाशार८ 


राषाहष्णप्रणयविहृतिह्डादिनोदक्तिरस्मा- 

देकात्मातादपि भुवि पुरा देहमेद गतो तो। 
चंतन्याबयं प्रशटमधुना तद्द्॒य॑ चंक्ष्यमाप्त 
राषाभाव धृतिसुवलित नोमि हृष्ण-स्दत्पम्‌ ॥ 

“राषा कृष्ण की ही प्रघय-विकृति छ्वादिनी क्वित हैं, इसीलिए (दोनों) 
एकात्त्म होते हुए भी देहमभेद को प्राप्त हुए थे । अब किर उन दोतों ने ऐव्य लाम 
हिय, है। राघाभावदुति-मुव॒तित चेतन्याख्य उस इष्णस्वरूप को मैं प्रणाम करता 
हूँ । राय रामानस्द से रापा-हृष्ण-तत्त्व पर विस्तारपूर्वके बहस के वाद जब 
रामान-द ने महाप्रभु का स्वस्पनदर्शन करने की इच्छा प्रकट की तो-- 

तथे हामि तारे प्रभु देखाल स्वरूप ॥ 
रसराज महामाद दुई एककप ॥ (मप्य, भ्रप्ठम) 

पूर्ण भगवान्‌ श्रीकृष्ण के इस चँतन्य-भवतार में एक ही साथ राधा- 
शृष्ण के युगतहप में भाविर्भाव वा वया तात्पयें है? इस तात्पयं के 
पन्दर दी घैंतन्य भवतार के सारे गूइ रहस्य छिपे हैँ । इस विपय में स्वरूप 
दामोदर के एक कइचा के केवल एक दइ्लोह में सारा तत्त्व वड़ी सूदी से 
स्पष्ट हो गया है। 

भोराधायाः प्रणयमहिमा कीोदृशो वानयंवा- 
हवायो पेतादुभुतमधुरिमा कोदुशो वा भदोयः॥ 
सौहपहज्चाप्पा मदनुभवतः कोदुर्श वेति खोभा- 
सजादाइपः समजनि ध्रधोगमंसिन्पों हरोस्दुः ॥ 

" जिग प्रेम के द्वारा राधा मेरी प्रद्धू.न मपुरिमा का घास्वादन करती 
हैं, भीरापा वी वह प्रणयमदिमा बसी है, भौर राषाप्रेम द्वारा सास्वाय जो 
मेरी भघुरिमा है वह बंसी है, सेरा ध्रनुभद बरके रापा को जो सुस्त होता 
है वह बंगा है--इगी के सोभ से राषाभाद युक्‍त्र होरर छाती के गर्भ 
हपी सिन्पु में हरि (गौएंग) रुप एन्ट (बन्द) ने जन्म लिया है।”' 

(१) हुलता क्ोशिए शोविस्यरास के पइ-- 

कप निज कान्‍ता-शान्ति-हपेदर जय जय प्रेष्मी-भावनविनोइ ३ 
हुप वज-राहपरो सोइत-मंगल जय मदीया-दधूखरत-झामोर ॥ 

(३) दुषतोर--अ्रपाएं कस्‍्यापि अ्रधम्िनदुन्दस्य दुदुदयो 

रसस्तोर्ष हटा भपुर-मुप्भोश्यूं कसर घः ३ 

रु स्वापाइदे दुत्तिषिह सरो्ां प्रश्थयत्‌ 

सर देदशबवस्पाहृविश्विषर्त रः कृपउतु ॥६ 
शरभोरदामों लो रददमाणा, २३४३ 


( रहभभ ) 


टैड्रीय बैष्णवों के सतानुझार भूमार हरते के लिए इृध्य ने शा 
था, यह एक बहिरंग कया है; उनका घाविर्भाव हुमा या प्रेमरः 
' के भास्वादन के लिएं। इस प्रेमरस-निर्यास-आस्वाइनरूप + 
_ के साथ घानुपगिक भाव से भूमार-हरण का अयोजत झा मिला ः 
तार के बाद प्रेमास्वाइन के विध्रय में भगवान्‌ को कुदकुदध ₹ 
वरूप दामोदर ने उपर्युक्त इसोक में उसी लोम का ही उल्लेख * 
प्र श्लोक में हम तीन प्रत्ञार के लोम देखते हैं--(१) राषा 
 मद्दिमा कंसी है; (२) राघा-आस्वादित कृष्ण की माधुयेमहि 
|; (३) इृप्णन्सम्बन्धी प्रेम के भास्वादन में राघा का सुख के 
। तीनों प्रयोजनों से ही भन्त:कृष्ण-वहिगो रूप में गोरांग वा झवत 
इस तीनों प्रयोजनों भौर इनका भवलम्बन करके थ्रीराघा झौर उसे 
स्वरूप कविराज गोस्वामी में “चंतन्य-चरितामृत” ग्रंथ के झादिलीः 
| अध्याय में वर्णव किया है। उस बर्घन का झनुसरण करके; 
गय॑ को स्पष्ट करने की चेष्टा कर रहे हैं । 
प्राप्रेम की महिमा-वर्णन के प्रसंग में कविराज गोस्वामी ने कहा है- 
महाभाव-स्वरूपा झछोराधा ठाकुराणो ॥ 
सर्वगुण-खनि हृष्ण-कास्ता-शिरोमणि ॥ 
कृष्णप्रेमे भावित जार चित्तेद्धिथ काय ॥ 
कृष्ण-निजशक्ति राघा कोड़ार सहाय वा 
| कृष्णकान्ता-शिरोमणि राधिका से ही दूसरी कान्‍्ताम्रों का विस्तार 
। कृष्णकान्ताएं तीन प्रकार की हैं; प्रथम लक्ष्मीयण द्वितीय महिपीय्ण 
गये ललित द ब्रजांगनागण ) इनमें-- 
लक्ष्मोगण ताँर वंभवविलासांशरूप ॥ 
महिषीयण पेमव प्रकाश स्वच्प 
झ्राकार-स्वभाव भेदे दजदेवोगण ॥ 
कापव्यहुकूप तार रसेर ,क्ारच थे 
न्‍न्‍्ता के भलावा रस का उल्लास नहीं होता है, इसीलिए एक 
ही इन तीन प्रकार के वहुकान्ता के रूपए में कृष्ण को भवतन्ठ 
तील्ारसास्वादन कराती हैं । इसीलिए-- 
गोविन्दातन्दितों दाघा--गोडिन्डन्मोहिनो ॥ 
गोदिन्द-सर्वस्व--सर्वकान्ता-शिरोमणि ॥॥ 


मगर द्ग्द इग्र 


झुष्णमयी कृष्ण जाँर भितरे बाहिरे ॥ 
जाहा चाँहां नेत्र पड़े ताँहा कृष्ण स्फुरे ॥ 
किया प्रेमरसमय इण्णेर स्वरूप | 
तौर झहित तौर सह हय एकरूप ॥ 
इृष्णवाधा-यूतिस्प करे पाराधने ॥ 
अझतएव राधिका नाम पुराण बाखाने ॥। 


जगतन-मोहन कृष्ण-न्तौहार मोहिनी ॥ 
अतएव समस्तेर परा ठाकुराणो ॥ 
राघा पू्ण-दादित, कृष्ण पूर्ण-शवितमान्‌ 3 
डुंए दस्तु भंद नाहि शास्त्र परमाण ॥ 
मूगमद तार गंध य्रेणे भविच्छेद ॥ 
प्रग्नि ज्दाताते ये कमु नहे भेद ॥ 
राधाहृष्ण ऐें सदा एकट्ट स्वरूप । 
लोलारस प्रास्दादिते घरे दुइ रूप ॥ 


हस भ्रतन्त-विवित्र-्रेम से महिममयी राघा के साथ सारे लीला-रस 
जाए प्रास्वाइन करके भी शोड़प्ण बेः तीन सोम दाकी रह गये थे; जिसके 
लिए फिर गौर-मवतार की प्रावश्यफ्ता पह्ती थी। इन तोनों लोभों के 


अ्रन्‍्दर--+ 


शाहार प्रषम बांदा करिये व्याहयात । 
हृष्ण रहे भामि हुई रसेर निषात ॥ 
पूर्शानन्‍्टभय भ्राि विन्मय पूर्ण तत्व 4 
राधिकार प्रेमे धामा कराप उन्मतत ॥ 
मा जानि राषार प्रेमे भाणे कत बस | 
हे इले ट्यामारे करे सर्वदा विद्वल ॥ 
राधिशार प्रेम गुद घ्रामि शिप्यर शूट ३ 
सदा ध्वाषा हाता लृत्ये नाश्ा उद्मद ॥॥ 
विश प्रेषास्वारे भोर हू के झाप्दाद ॥ 
शाएए हैते कोटि शुच रापा पेमास्दाद ॥॥ 
आि सैश्े परस्पर विश्दन्यर्भोणय ॥ 
राशशरेम हेऐे सरा दिद्वस्धम्मंपय ॥ 


( २४६ ) 


राषाप्रेमे विमु जार बाद़िते नाहि ठाझियि 
तथापि से क्षणे क्षण बाढ़यें सराइ ॥ 
इ्ग्र इ्ण्ट ड्ग्द 
सेइ प्रेमार श्रीराधिका परम प्ाश्नथ । 
सेइ प्रेमार आरामि हुई केवल विदय ॥॥ 
विषयजातोय सुख प्लामार श्रास्वार ! 
भामा हैते कोटिएय भाषयेर आर ॥ 
भाश्रदद्गातीय घुल् पाइते मत घाय ॥ 
यत्नें झास्वादिते नारि कि करि उपाय ॥ 
कभ्‌ यदि एइ प्रेमार हइये प्राभ्य । 
तबे एड प्रेमानन्देर अनुमद हय ॥ 
एत चिन्ति रहे  द्वप्ण दरमकोतुको ॥ 
दवदये बाढ़ुये प्रेमलोभ घरूपकों ॥ 
तार के बाद ग्रौर-च्प्रवतार को यही प्रथम लोमरूपी प्रयोजन 
का प्रेम का आश्रय है, कृष्ण केवल प्रेम के विषय हैं। प्रेम के 
में कौन-सी महिमा है उसका झनुभव करने के लिए ही गौरू 
| हरि एक ही साथ प्रेम का विषय भौर झाश्रय होकर उभये 
[म की महिमा का भास्वादन किया। 
तार में हरिका दूसरा लोम इस प्रकार का है। प्रेम के विप्य 
'द्भृतमबुरिमा' रहती है विषय खुद उसका आास्वादन नहीं कर 
क्वेंवल झाश्रय के द्वार पर ही इस प्रेम-विपय का माधूये अ्कट 
श्रीराघा के हृत-मुकुर में ही इृष्ण-माघुयें की चरम भभिव्यक्ति 
तदन होती है। छिर्फ यही नहीं, राधिका के प्रेम की गहराई मौर 
द्वारा ही कृष्ण का सौंदर्य माधुर्य मानो बराबर बढ़ता रहता 
; राधा रूप ग्रहण न करने से इृष्ण भपने में निहित झवन्‍्त 
स्वयं झस्थादन नहीं कर परी हैं। अपने मधुर-स्वरूप-उपलब्धि 
| इसीलिए कृष्ण को ग्ौर-अवतार में राधिका की मावनकान्ति 
। पड़ी । इसौलिए दूसरे लोस के बारे में चेतन्यन्वरितामृत में 
है 
छुद् एक सुत्र झ्लार सोभेर प्रकार । 
स्वमाषुर्य देख्ि कृष्ण करेन दिचार | 
अ्रदूभुत झतत्त प्रूण मोर सधुरिमा ॥ 
ब्िशगते इहार केहो माहि पाय सीमा ह 





एइ प्रेमढ्ारे नित्य राधिका एकलि ॥ 
झामार साधुर्यामृत झास्वादे सकलि ॥ 
ग्रद्यपि निम्मेस राघार सत्प्रेम दर्षण ॥ 
तथापि स्वच्छता तार बाढ़े क्षण क्षण ॥॥ 
भ्रामार सादुयर नाहि बाढ़िते भवफाशे ॥ 
ए-दर्पणेर झागे नवेतवस्ये भासे ॥ 
सस्मादुर्प राघाप्रेम--दोहे होड़ करि । 
क्षणे क्षणे बाढ़ें दोहे केहो नाहि हारि ॥ 
मार माघुर्य नित्य नव नव हुये । 
स्व स्व प्रेम प्रनुरुष भवते प्रास्वादय ॥ 
दर्षणाद्ये देखि यदि झापन माघुरों । 
आस्वादिते लोभ हय क्‍झास्वादिते नारि ॥ 
विचार करिये आस्वाद-उपाय ॥ 
राधिकास्वरूप हइते तवे सन घाय ॥ 
कविराज गोस्वामी ने प्रन्यत्र इसी को कहां है--'भापनि झापना 
चाहे करिते प्रालिगन”, गौरहरि के रूप राघाभाव में निभोर होकर निरन्तर 
निजनमाषुर्य का खुद ही भास्वादन किया है। 
गौर-हूप धवतार के श्रति इृष्ण में एक भौर लोभ था, सह है कृष्ण 
से मिलन होने पर राघा को जो सर्वातिशायी सुख होता है, राघा की 
भ्रंगकान्ति को भंगीकार करके उस सुख का एकबार पग्रास्वादन करना। 
मिलत-जनित सुख नामक वस्तु ने थ्रीराघा के झन्दर जो सर्वातिशायिनी 
विष्चिष्टता प्राप्त की थी भौर किसी दूसरे व्यक्ति में संभव नहीं है, बह 
ब्रजपाम में एकमात्र राघा के प्रन्दर सभव हुई थी। हृष्ण के प्रति राधिका 
में काम” था, राधिका ही 'कामेश्वरी' है, लेकिन प्रधिस्ढ महामाव' 
रूप रापा के इस काम के अन्दर प्राकृत काम की सेशमात्र नहीं या, राधा 
का प्रप्राइतक काम विशुद्ध निर्मल प्रेम है।कविराज गोस्वामी के मतानुसार 
काम भौर प्रेम लोहा भौर सोने की भांति स्वरूपविलक्षण हैं। एक है 
प्रात्मेल्धिय-प्रीति-इच्छा, दूसरी है हृष्णेन्द्रिय-प्रोति-इच्छा; एक है प्रन्धतमः, 
दूसरी है निर्मेल भास्कर । हम लोगो ने पूव॑वर्ती विदेचन में बहुत बार 
देखा है कि राधा का प्रेम विशुद इष्ण-सुर्लकतात्पयें' है।' “चद्धावली” 





(१) भतएवं. गोपोगणे नाहि _ कामयन्ध ॥ 
दृष्ण सुख सागि मात्र कृष्ण से सम्बन्ध ॥ 
प्ात्ममुष्ठ दुःख ग्ोपीर भाहिक विचार | 
कृष्ण सुरू हेतु चेष्टा भवोब्यवहार ॥॥ 
कृष्ण लागि स्‍झ्लार सब करि परित्याय $ 
इृष्ण धुल हेतु करे शुद्ध झन्रायवा 


( रद्द ) 


( ग्रात्मप्रीति का सेशमात्र झवश्चिष्ट रहते के कारण वह राया 
निशृष्ट है। गोपियों के इम विशुद्ध इष्णमु्खक्तालयं प्रेम के साने 
गे को हार मानती पट्टी है; इसीलिए भागवत में ृष्णवचन में 
कि भगवान्‌ कृष्ण ने कहा कि यह गोपोप्रेम उतके लिए साध्य 
॥ गोपियों की जो निजदेहप्रीति है वह भी मूल में उसी 
। के लिए ही है।' लेकिन कामग्रंधहीत इस ग्रोपीप्रेम के झन्दर 
(त रहस्य है; यहां सुख बांदा साहि, सुद् हय कोटि गुण ! 
प्रेम का एक विचित्र विरोधाभास है। इस विराधाभास के विपय 
जज गोस्वामी ने श्पनी भतनुकरणीय मापा में कहा है-- 


गोपिका दब्शने कृष्णर ये भ्रातन्‍्द हय ॥ 
ताहा हैते कोटियुण गोपी भास्वादय ॥ 
ताँ सवार नाहि तिज-सुस-प्रनुरोप । 
तथापि बाइये सुल्ल पड़िल विरोप ॥॥ 
ए विरोधेर एकमात्र देखि समाधान । 
गोपिकार सुख कृष्णसु्े पर्यवसान ॥ 
गोपिकादर्शन कृष्णेर बाड़े प्रफुल्लता ॥ 
से माधुयं बाड़े जार नाहिक समता ॥ 
झामार दह्शने कृष्ण पाइल एत सुछ्त ॥ 
एत सुझे ग्रोपोर प्रफुल्ल भंग मुख ॥ 
गोपीशोभादेखि कृष्णशोभा बाड़े यत। 
कृष्णशोभा देखि गोपोशोमा बाड़े तत ॥। 
एएइ मत परत्पर पड़े हुडाहड़ि । 
परस्पर बाड़े केह मुख नाहिं मुड़ि ॥॥ 
किन्तु हृष्णेर सुछ हय गोपीरूुप गुणे । 
तार सुझ्दे सुख बूद्धि हय गोपोगणे था 


१०३२॥२१ 

सबे जे देलिये ग्ोपोर निज देहे प्रीत । 
सेहोत हृष्णेर स्लाथि जानिह निश्चित ॥ 
एड देह कल पश्रामि कृष्णे समर्पण १ 
तार घत हार एुइ संभोग साधत ॥ 
एेह वर्शोत स्पद्श कृष्ण संमाषण ॥ 
एड ज्ागि करे देहे सा्जंव भूषण 


” ग्रोपीप्रेम और प्रेमजनित सुख की यह जो वात कही गई उस्रमें-- 
है सेइ गोपोगण मध्ये उत्तमा राधिका ३ 
झूपे गृुणे सौमास्ये प्रेमे सर्वाधिका ॥ 
बविमुवत में इस राधिका का अतुलनीय वैशिप्टथ यह है कि भ्रपनी 

गरी प्रेम-चेप्टा के द्वारा वे पूर्णानन्द और पूर्णरसस्वरूप कृष्ण को भी 
प्रातन्दित करती है, कृप्णसुख में हो उनकी सारी सुखचेष्टा झौर प्रेम चेप्टा 
रिणत होती है ॥ इसीलिए कृष्ण ने मद हो मत विस्सिद होकर सोचा है-- 

झामा हैते झानन्दित हय जिभुवन । 

आामाके झातन्द दिये ऐछे कोन जन ॥ 

आामा हडते जार हय शत झत गुण ॥ 

सेइ जन श्ाद्धादिते पारे मोर मत ४ 

झामा हुइते गुणी बड़ जगते प्रसम्भव ३ 

एकलि राघाते ताहा करि प्रनुभव ॥ 

कोटि काम जिनि रूप यद्यपि झ्ामार । 

असमोदृष्व॑ साधुर्य सास्य नाहि जार ॥ 

भोररूपे झाप्यायित करे त्रिमुवत । 

रापार दर्शने मोर जुड्ाप नयन ॥ 

मोर यंशोगीते प्राकर्षये ज्िमुवन ॥ 

राघार बचने हरे प्रामार श्रवण ॥ 

ग्रद्मपि झासार गंदे जगत्‌ सुगंध | 

और सित्त ध्रए्ण हरे राघा-प्रंग-ंघ ७ 

यद्यपि प्लामार रसे जगतू सुरत । 

राधार झ्धर रसे झामा करे बश ॥ 

यद्यपि झामार स्पर्श कोटोन्द्ु शोतल । 

राषपिकार शपरञं भामा करे सुशोतल ॥॥ 

एड मत जगतेर सुख्त श्रामि हेतु । 

राधिकार रूपगुण झ्रामार जोवातु ॥९ 

एइ भत भनुभव झामार प्रतोत ॥ 

विघारि देखिये यदि सद दिपरोत ॥॥ 

राषार दर्शने मोर जुड़ाय नपत १ 

आपार दश्शने राघा सुखे भागोयात ॥ 

परस्पर बेणुगीते हरपे खेतन 3 

मोरश्रमे तसालेरे करे प्रालियन ॥ 


६ २५० ) 


कृष्ण-आलियन पाइनु जनम सफ़ले 
सेइ सुखे मग्म रहे वृक्ष करि कोले ॥ 
झनुकल वाते यदि प्राय मोर गंध ,॥ 
उड़िया पड़िते चाहे नेत्रे हय झन्ध ॥ 
ताम्बुल्ल चवित यवे करे झ्रास्दादने । 
आनन्द-समुद्रें डुबे किछुइ ना जाने ॥ 
झामार संगमे राघा पाय ये पातत्द | 
झत मुखे कहि यदि नाहि पाह प्रंत ॥ 
लोला अ्ंते खुज्े इहार जें पंगमायुरी ॥ 
ताहा देदि सुक्षे ग्रामि झापना पासरि ॥ 


ड्र्कट ट् इग१ 


झामा हैते राया पाय ये ज्ञातोय सु 4 
ताहा आास्वादिते ग्रामि सदाइ उन्मुख ॥ 
नाना थत्न करि झामि नारि झास्वादिते । 
से सुख्ल सापुर्य प्लाणे लोभ बाड़े चित्ते ॥ 
रस आास्वादिते झ्वामि कल झवतार ॥ 
प्रेमरस प्रास्वादिल विविध प्रकार ॥ 


यही है गौर-प्रवतार में राघामाव-अंगफ्ान्ति धारण करने वा रहस्य 

श्रीनूमहप्रमु चैदम्य देव की मगता भौर उस भगवता के स्वद्प 
पर विचार के श्रसंग में महाप्रभु से एक करके दृष्णदास बविराज ने 
राघा की जिस मूर्ति का भकत किया है भौर राषातत्व की स्थापता जी 
है हमने ऊपर ययासंभव मविराज गोस्वामी वी ही भाषा में उग़ा परिषय 
दिया है। इस विवेचन को मसीमाँति देखने से पता चलेगा हि, श्रीयया 
की प्रध्यात्म-मूत्रि वा महिमसय पूर्ण्व्राश इसी चैतन्ययुंग में हुपा है। 
चैतन्य के पूर्ववर्तीं राघाइष्ण-्ग्रेमसाहित्य में _भौर चैतन्य के परवर्ती 
राधादष्ण-ग्रेम-साहित्य में भी राधिका की एक द्रंत्ता है, उसकी भगत 
अध्यात्म मूत्रि एक अशरीरी छाय वी भाँति उसकी बाज्य में हपादित 
प्राइव मूलि के चारों शोर क्षणदाण पर एक दिव्य परिमंद्त का धाभात्त 
माद देती है; सादित्यिद रूपायत में हम बल्डि प्राइत डी ही जय देखी 
है । सेकित रायाहट्य-बेम-साहित्य को झाष्यात्मिकता वी उतनी झँँबाई के 
देखने भौर प्रदय करने बी जो दृष्टि है बढ़ दृष्टि मुख्यतः अुटन्य-दुग 
ही देत मालूम दोती है। श्रीचैदन्य के दिग्य भाव 











झौर प्रावरव में उत»े 


६ बइ१. ह 


परम और परमज्ञानिषुण्री परिकरदर्ग ढेः ध्यान ठया मनन केः घन्दर से 
ओऔऔराया वा एक नया धाविर्भाव हमने स्पष्ट देयां। श्ग प्राविर्माद भी 
विश्यधुति भ्रभी भो बंगातियो कौ झाँसों पर छाई हुई है भौर इमोलिए 
हमने वैष्णव साहित्य मे धारवादन के समय साहित्य-रग के! गाथ प्रध्यात्म- 
रस को मिलाए बर्गर नहीं रहते । इस मिश्रण या समस्वप्र के धतावा 
बैष्यवसाहिस्य के घारवादन में दड़ी एड घपूर्षता रह जाती है। इमीनिए 
बनना पता है छि भकतरवि बागुदेव घोष थ्रोराय केः बारे में बह गए 
है--मपुरदुस्दा-विपिन-साषुरी अवेश-घातु रीयार--घैतन्य के जीदन गा इससे 
शड्गर गवोगोण वर्षन नहीं हो सइता है। 


द्वादश थष्याय 


वेष्णव सहजिया मत में राघा-तत्त्व 


हमने ऊपर के अध्याय में जिस राघातत्व का विवेवन किया 
यही गौह्टीय वँध्यव सिद्धान्त सम्मत राघातत्त्व है। इस गौड़ीय वैष्णव पर्न से 
हम चैतन्पअवनित वैष्णव धर्म को ही समझते है। चंठन्य-्थरदित इन 
वैष्णव घमम ने परवर्ती काल के शास्वज्ञ वैष्णव गोस्वायियों के द्वारा नागा 
प्रकार से विधिवद्ध होकर दाशनिक सिद्धान्त और धममाचरण दोतों 
में ही एक विशेष रूप प्राप्त किया है। लेकिन इस विधि-वद्ध वैष्यव पर्म 
के भलावा वंगाल में दंष्णव धर्म की श्रौर कई थाराएँ प्रवाहित हुई है 
इनमें वैष्णवन्सहजिया घारा श्रघात घारा है॥ इन सहजिया लोगों के 
अपने कई दार्शनिक सिद्धान्त थे; उन मूल सिद्धान्ों के घनुझ्य उसके 
राधातत्त्व ने विशिष्टता प्राप्त को है। 

इस वे णव-सहजिया मत के मूल पर विचार करने से हम देखने है 
कि इस सहजिया मत का सूल किसी विशेष वैष्णव दार्शनिक ढिद्धाव 
“पर प्रतिष्ठित नहीं है, वास्तव में इस घर्मं की प्रतिष्ठा कुच गृह साइतों 
'पर है । सहजेया लोगो की इस गृह साधना की घारा मारतीय साधवा 
के क्षेत्र में एक भति प्राचीत घारा है। इन साधनाप्रों से मिन्नमिन्न युगों 
में भिन्न-भिन्न धम्ममतों के साथ मिलकर विभिन्न पर्मन्सम्प्रदायों को जले 
दिया है। यह कही तांत्रिक साधना के रूप में प्रचलित है, कहीं यह 
बोद-सहजिया के झन्दर रूपान्तिरित हुई है, इन साधन-अरणणालियों ने वैष्णव" 
शर्में से मिलकर वैष्णव-सहजिया सम्प्रदाय को जन्म दिया है। नएतारी कै 
परस्पर मिलित भाव से एक घर्मे-साथना की घारा भारतवर्ष के थम के 
इतिहास में बहुत पहले ही से प्रचलित है। इस साधना की विभिन्न 
“परिणतियों से ही वामाचारी तांत्रिक साधना, बौद्ध तात्रिक साधना बौद- 
सहजिया साधता झादि का उद्भव हुआ है। बाहर से ये घ्मसम्रशय 
बरस्पर जितने झलग क्यों न मालूम हों, वास्तव में विचार करने पर 
जउत सभी में एक गहरी एकाई दिखाई पड़ती है। विभिन्न सम्मदयों में , 
इस साधना के प्रचलन के साथ डितने ही दार्शनिक सिद्धान्त जुड़े हुए है! 
सभी ठिद्धान्तों के मन में हम देखते हैँ कि चरम सत्य है एक भव 
व्परमानन्द स्वरूप । यही स्‍/नाद-तत्त्व ही परम सामरत्य है। इस भव्य बावरद 


( २५३ ) 


तर्व में दो षायाएँ (१ सेकिन पद्यय तत्व इत दोनों घाराभों की भ्स्वी- 
शृद्ि नहीं है।प्रद्य तत्व वह चरम दत्त्द है जहाँ ये दोनों ही घाराएँ 
पूर्णवा प्राप्त कर फिर एक ग्रखंइतत्व के पधन्दर गहराई से मिली हुई 
है। थद्दी मिपुनतत्व, या यामलतत्त्व थां युगल तत्त्व है। यदी बौदों का 
युंगनद्ठत्त्द है। तात्रिक साधना के क्षेत्र में यह भखंद युगलतत्त्व ही 
देवपानत्द तत्द है। इस भरद्यय तत्व की दो घाराएँ --एक शिव 
धौर दूसरी एक्ति। तात्रिक मत से इस शिवदाक्ति का मिलन-जनित 
डेवसानरद ही परम साध्य है, इस साध्य को प्राप्त करने की साधत-पद्धति 
शत प्ररार भी है। साथक प्रपनी देह के! झन्‍्दर ही इस शिव शक्ति 
तत्व वो पूर्ण-जआाप्रत करके भौर पूर्ण-परिणत करके प्रपने भन्दर ही इन 
उमय हहयों हे पिलसंशनित प्रपूरे शामरस्प-्मुख या बेवलाननद बा प्रनुभद 
$र खत है। इस शिवदाक्ति तत्द को लेकर बहुतेरी प्रवार बी 
प्रषताप्रों में धर विशप प्रकार शी साधना है नरन्‍तारी शो मिलित 
हापता । इस स्ापना के साथकों बय विश्वास है दि शिवदास्ति के 
दिपवत्त ते रपूस रूप में सगार के नस्नारियों में रुप पाया है॥ सर- 
हारी दोनो ही उसके स्वरुप में शिवतत्द प्ौर धक्विवस्‍्व इन दोनों ही 
हहयों के प्रपिष्रारी होते पर भी इनके धन्दर विशेष करके पुरुष शिवतत््द 
घोर मात धक्तितरव शा प्रतीद है। बेवल गूषमरुप से ही नहीं, स्यूत 
हप में भी पुरप बेः प्रतितत्तव में द्विव का भौर नारी के प्रदितरव में शक्ति 
हो रूपपिर विशास होता है। सापता के क्षेत्र में पहली सापता है इस 
पृष्प भ्रौर गांधी दोनो मे घर्दर सु्सत शिवतत्द ध्ौर दक्तितत्य बा पूर्ण 
दागपण । पुरष के प्रन्दर से शिववत्द भौर मारी के घन्दर से एकिि- 
हरर थे इसे प्ररार से पूर्ण परिणंद धौर पूर्ण शाप्रद होते पर परस्पर 
है शिव धक्तिशह्द बा भासशदन होगा पर्याप्‌ पूरप पे ध्न्दए 
ये नदतत्व वो पूर्ण परिदतर धौर पूर्ण शाएगं बरवे पझपने वो 
री बार वे दिए हे हुप में उपत्य परदे शारी को पूर्ण एकिि- 
हैल्द थे हौर पर पझनुरुरः बरेगा गौर मारो प्राने घन्दर शिव 
हन३ हो पूरे विरसितर बररेः धरने शो शाप दरितर दे: धौर पर झौर 
पर हो शा दिए के कौर पर घदुरुश करेगी॥ सापता भो इस 
रश दे दृष्त गाए होनो बो पदूत टेंह बे इटितत्त में भी शिडटािद बा 
पराव होश है। सर होसे बा शो मिद्रन होद्ा है दह रापपशादिशा 


वो दूर ऋष्यप्द थे रचा देगा है--पट्‌ पू्रगाशएं्डशरित गो धीय 
दर कप 


पिरण सहन्दइु्टादि है-दटो हुई भी घादा थे शादरापमुच है. ढोरों 
भी इता थे महादुत छौर हेत्टरों बर शादा में शाशाइजरस्‍प है३ 


( रशड ) 


संक्षेप में तंत्र के नारी-युद्प की मिलित साथना का रहस्य यही है! वौद 
ताब्रिक और बौद्ध सहजिया साथना की भी यदी मूल बात है। वहाँ 
शिव-इक्ति की जगह देखते है झून्यता-करुणा-तत्त्व की मूत्ति मंगवती-मगदागू 
को या वच्चेखरी ( या वज़घात्वे ( त्त्वी? ) इबरी) वद्येखर को गा 
पज्ञा' भ्ौर उपाय! को। इनका चरम लक्ष्य है महासुख-रूप प्रद्मा या सहजानतद 
की प्राप्ति। इन दिपयों पर दूसरे ग्रंथों' में विस्तारपुर्दवक विचार रिया 
है झतएवं यहां उनके पुनरल्लेख की झावश्यकवा नहीं । पात्न राजाओं 
के समय बंगाल में तातव्रिक बौद्धघर्म और सहजिया बौद्ध पर्मेवा 
काफी प्रचार था। वोद्ध घर्मं का अवज्मम्बन करके जो गुहा साधवाडति 
बंगाल में प्रचलित थी वह साधता और हिल्दुतंत्रोकत साधनपद्ति मूततः 
एक थी। लगता है सेन राजाप्रों के समय से बंगाल में राघाहष्णयुल 
वैष्णव धर्म का प्रसार होने लगा। इस वैष्णव धर्म के प्रसार के बाई 
पूर्वोक्त गुहा साधना वैष्णवधर्म के साथ मिल-जुल गई झौर इसी तरह 
वैष्णव-सहजिया मत का निर्माण हुम्रा।' 

नाटी-पुए्प की मिलित यह गुह्य साथना-प्रणाली वैष्णव में प्रशिद 
होकर खूपात्तरित हुई | हिन्दु भौर बौद्ध तात्रिक पद्धति में--यहाँ वा हि 
बौद सहजिया सम्प्रदाय के भन्दर भी, जो मूलतः एक योगापता षी, 
बेच्णव सहजिया के प्न्‍्दर योग-साथता का झवलम्बन करके एड प्रेमन्सापता 
में रूपान्तरित हुई॥ हम पूर्वापर देख झाए हैं कि वैप्णव परम, शिरेप 
करके राघा-हृष्ण का झवसम्बत करके जो वैष्णव धर्म है--वह प्रमपा 
है। वैष्णव सहजिया में हमने प्रू॑वर्ती शक्तित-शिव या प्रज्ञान्दपाय वी जा“ 
पान्ट्प्ण को प्राया। शिव-शक्ति वा मिलतेजतित सॉमरह्य मात 
स्वरूप था, बौद्धों ने इसे महासुख-स्वरूप बढ़ा है। वैष्णव स्दजिया मोर्गों 
के दाषालृष्ण के मिलनजनित घानर्द को प्रेम के सिवा भौर डुघ सदी 

कह सकते । यदथपि यहाँ भी घरमादस्या में प्रेम ही धातत्द है घौर घातल 

है प्रैम है । जिस रास्ते यह चरमावस्वर श्राप्त दोती है ठग बैशश-आाइजिश 
योग का रास्ता नहीं बढ़ेंगे, इसे दे प्रेम का राम्टा गढेंग । 

वैच्यद-सदतिया मत के बारे में मैंने झत्यत्र लिखा है।' प्रस्दृव शर्ज 
में इस शदरिया मंद के झन्दर से शंवादत्व दिख प्रघार बपालरि हुआ 
है झेदप इसी पर विचार करेंगे। 

(१) ० मिलाइकस वा चौर शैप इ9फ्ण्डसटायटक 2१ 
चग्डपयंद दवा, 

(२) 09+--१९ एड ०.७ 0वॉक० ब्प्ा 


र्श्र 


- वैष्णव-सहजिया मत में युगल-तत्व ही परमतत्त्व है। इसी युगल में 
ही महाभाव रूप 'सहज” का स्थिति है। यह सहज समस्स में स्थित प्रेम 
की पराकाष्ठा-अवस्था है। यह सहज ही विदव-न्रह्माण्ड का अन्तनिहित 
चरम सत्य है। इसी से जगतु-प्रपंच की उत्पत्ति होती है, इसी में सव 
कुछ की स्थिति है भौर इसी में सब कुछ का लय होता है। यह सहज 
“नित्य के देश' की वस्तु है; चंडोदास ने “नित्य' से ही सारे सहजतत्त्वों को 
आप्त किया था, नित्य के झादेश से ही सायी सहज साधनाओं में वेरत हुए 
थे, “नित्य के आदेश से' ही उन्होंने जगत्‌ में सहज जानवार तरे' (सहज 
को जानने के लिए) गीत रचे थे। यह ुन्दावन' भौर 'मतोवृन्दावन' को 
पारकर “नित्य वृन्दावन' की वस्तु है। यह नित्यवुन्दावन ही सहजिया- 
गण का “गुप्त चत्रपुर' है। इस गुप्त चन्द्रपुर में राधा-कृष्ण का नित्य 
'विहार चलन रहा है--इस दित्यविहार के झन्दर से सहज-रस की नित्य घारा 
अवाहित होती है और इस “रस वइ वस्तु माइ ए तिन भुवने” (रस के 
प्रलावा तीनों भुवतों में कोई वस्तु नहीं है।' सहजिया लोगों का विश्वास है 
कि नित्य वृन्दावन के 'गुप्तचद्धपुर' में राघा-कृष्ण के ग्न्दर से सहज-रस 
का यह जो निरन्तर प्रवाह है, उसी की अ्रभिव्यक्ति संसार के समी नर- 
नारियों के अन्दर प्रवाहित प्रेमरस-घारा के अन्दर भी है। उपनिपद्‌ में 
कहा गया है, सभी जागतिक स्थूल पक्‍्ानन्दों के झन्दर से प्राणियण उसी 
एक प्रह्मनसत्द के ही “माज्रामुपजीवन्ति' । उपनिपद्‌ के इस एक स्वर से 
स्वर मिलाकर सहजिया लोगों के साथ कहा जा सकता है कि नर-तारी 
का जागतिक प्रेम--यहाँ तक कि स्थूल दैहिक सभोग के अन्दर से जीवगण 
जाने भ्रनजाने उसी एक सहज-रस की धारा का उपभोग करते है। इस 
वृद्दावन के गुप्तचन्यपुर में राघा-कृष्ण कौ जो नित्य-सहज लीला होती है 
वही उनकी 'स्वरूप-लीला' है और जीव के झन्दर से स्टत्री-युरुष के रूप 
में जो लोला होती है वही 'थ्रीरूपन्‍्लीला' है। श्रप्राइत वृन्दावत की 
स्वरुप-लीला ही प्राकृत जगत्‌ में स्‍घ्राकर श्रीरूप-लीला में परिणत होती है । 

जीव्‌ के दृष्टान्त से किस प्रकार से एक झादिम युगल में विश्वास 
उसचब्न होता है इस बात को भक्त शिक्षिर्कुपार घोष ने अपनी “करीकालाचाँद 
गीता में भत्वस्त सहज भाव और भाषा में बड़े सुन्दर ढग से समझाने की 
बैष्थ की है। वहाँ कहा गया है- 

प्ादार देखाद दि एंइ जग माझे | 
युप्मख्पे जीव माजेदरे विराजे ॥ 


(१) फहुजिया-साहित्य--मणीरमोहन वसु सम्पादित, गोत सं० ४६ 


( २४५६ ) 


पुरुष प्रकृति देखि सब जोवे ॥ 
एड दुइ भाव भगवाने. हुवे ॥ 
भजनीय यदि थाके कोन जन ॥ 
अवश्य हइदे मनुष्य मतन ॥8 
ताँर छाया मोरा युगल. सकल । 
जौर छापा सेप्रो हेदबे युगल ॥ 


वृन्दावन में स्वरूप-लीला-एक से दो और दो से एक होकर नित्य 
विराजमान है; इसका कोई पारवार नहीं है, गंगा की धारा की भांति 
यह भ्रथक प्रवाहित है।' संसार के (वृन्दावन! में राधा-कृष्ण का गौप- 
“गोपी के रूप में अवतार और नर-नारी के रूप में लीला यह उस प्रप्राइत- 
प्रेम-हप सहज वस्तु को मानुपी रूप में मनुष्य के सामने भ्रकट करने के 
लिए ही है।' मत्यं के वृन्दावन को जो ऐतिहाम्िक लीला है वह नित्य- 
सीलातत्त्व का एक झामास देने के लिए ही हुई थी। 'दीपकोज्जव् प्रंथ 
में कहा गया है कि राधा-कृष्ण की प्रकट बृन्दावन-लीला रूपवेश” होकर-- 
अर्धात्‌ देहघारी होकर है। उसे सौला का झास्वादन करने के लिए 
उन्होंने नर-मारी की 'रसमय देह का झाश्य करके मत्यं में झवतीर्ण होड़ 
(१) राघा-कृष्ण रस-प्रेम एकुइ से हप | 
नित्य नित्य ध्वंस नाइ नित्य विराजय ॥॥ 
सहज-उपासना-तत्व, तदणो-रमण कत, वंगोय साहित्य 
परिषद्‌ पत्रिका, ४ खंड १ सं० १ 
(२) चित्पलोला कृष्णेर माहिक पारापार ॥ 
झविधाम यहे लोला येन गरद्भाधार ॥ 
सहज-उपासना-तत्व, मुझुन्ददास प्रणोत, (मणीदहुसार 
नन्दों प्रकाशित), पुृ० ५८, पु० ५८०६४ देखिये । 
और भी:--निज-शक्ति भ्रौराषिका पाओ्या नन्‍्द-सुत। 
बून्दावने नित्यलीला करये भज्भूत ॥ वही, ६! १०। 
से कृष्ण राधिकार हपेन ग्राणपति ९ 
राघासह तित्यलीला करे दिवाराति ॥ वही 
(३) रति-विलात-पद्धति, कलकत्ता विश्वविद्यालय में रक्षित पुत्र 


१७२ नं० ) 
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रस-प्रास्वाइन किया है।' सहुजियानाण के मतानुसार राघानकृष्ण नें 
केउज् बुन्दावन के गोरी-गोप के रूप में हो परम रम-तत्त्व का भास्वादन 
हिया है ऐसी बात नही, मनुष्य के झन्दर से नर-नारी के रूप में ही वे 
कौनुक से। विहार करते है । त्त्र-्मत में (हिन्द्र और बौद्ध दोनों में) 
जिस तरह हम देखते है कि प्रत्येक पुष्प स्वरूप में शिव-विग्रह भौर नारी 
शक्ति-विग्रह है, इसी तरह सहजिया मत में प्रत्येक पुदउ-स्वरूप में कृष्ण विग्रह 
और प्रत्येक नारी राघा-विग्रह है ॥ दूसरी भोर तंत्रादि में हम भर्धनारीएदर 
की कल्पना देखते हैँ। प्रत्येक जोव के धन्दर यह शरर्बतारीस्वर तत्त्व विदा 
अमात है। देह का दक्षिण भग शिव या ईश्वर झौर वाम पश्ग नारी 
भा शवित है। वैष्णव सहजिया लोगों में भी इसी प्रकार का 
विश्वास दिखाई पड़ता है। कही देखते हैँ, दाहिनी भांख में कृष्ण और 
गाँई भाँख में राधिका का निवास है; यही दाहिना नेत्र साधक का 
ह्यामकुंड भौर बाँयाँ नेत्र साधाहुण्ड है ।' 
नर-भारो के भन्दर राघा-तृष्ण को जो सहज-रस की सीला है इस 
दात को भ्रच्छी तरह समझने के लिए वैप्णव-सहजिया लोगो की स्वरूप- 
लोला भौर श्रीरूप-लीला इन दोनों सीलाभो को भलीमाँति समझना होगा। 
श्राइत जगत्‌ में एक पुरुष का जो पुरुष रूप है वह शेवल बाहर पा रूप 
है; इस दाहर के रूप के प्रन्दर इस रूप का झाषय करके ही एक स्वरूप 
(१) प्रशद हुओते यदि कभ्‌ सने हप ॥ 
शुूपावेश हंद्यां सदे लीला झ्रास्यादय ॥ 
सब्बे पररस-तत्य दरिया प्राक्रय । 
रसम्प देहू थरि रत झ्ास्वादय ॥ 
दी (हो? ]एकोम्स्वल, पुस्तक (कलकता विश्वविद्यालय, 
शष४टमं० ) । 
(२) मनुष्य ह्परूपे करे कौतुक विहार ॥ 
अम्पक-क्लिशा, दंगोय-साटि्यरिएद्‌ पेंत्रिशा, १३०७ 
झन्‌, प्रथम संहरा॥ 
(३) दामे राधा दाहिते इृष्ण देखें रसिक जत ॥ 
ड्डड 55 ««जुुए नेत्रे दिराजभान ॥॥ 
शायाजुष्ड इयामरुच्ड बुइ ने हये 
सजल मपन द्वारे भावे प्रेम झास्शइय ॥॥ 
राघा-इत्लमशास का 'सट्मररवाप 


हे बंद-ताहिय-परिदय, दितोय सभ्ड ॥ 
9 


श्र८ 


अवध्यान करता है। मनुष्य के भ्रन्दर प्रत्येक पुरुष दाहरी रूप में दृष्य- 
स्वरूप' रह रहा है, उत्ती तरह प्रत्येक नायी के बाहरी रूप के स्‍भनदर प्रवस्यात 
कर रहा है उसका राघा-स्वरूप' ॥ साधना की पहली भौर मुध्य शत 
है ज्वार के रास्ते इस रूप से स्वरूप में सौटना। स्वरुप में स्थिति प्राप्त 
करने के लिए नर-नारी का जो मिलन है वही प्रेमलीसा है--उसी के 
अन्दर से विशुद्ध सहज-रस का प्रास्वादन होता है॥ इस्तौलिएं 'भीष्यँ 
साधक के साधन-पथ में भवलम्बन मात्र है, इस श्रीरूप घवृसम्बन से 
स्वरूप में ही उसकी यथाएं स्थिति है। 

इसीलिए सहजिया लोगों की पहली साथना केवल विशुद्धि साधता है। 
जिस तरह सोने को गला गलाकर निर्मल किया जाता है, उद्ती तरह मल 
के प्राइत देह-मन को जलाकर छुद्ध करना पहता है। विशुदतम देहसत 
पर भ्रदतम्बित ओ प्रेम है वह तद 'निकषित हेम” बन जाता है, बी 
पूर्ण समरस है, वही दज का महामाव-स्वरूप है। तो हम देशोे है हि 
सहज्िया सोगों के मतानुसार, मर्यं भौर वृन्दावन प्राइत घौर घष्माहत में जौ 
प्रन्तर है, उसे भी साधना द्वारा दूर किया जा सता है प्र्षात्‌ प्राइत कोही 
शाघना के द्वारा भरप्राइत में रुपान्तरित भौर धर्मान्तरित कियांजा शा 
है । त३--'भीरूप स्वरुप हय स्वष्टप श्रीरूप” ध्र्पात्‌ रुप के भतार ही 
स्वरूप की प्रतिष्ठा होते के कारण रूप भौर स्वरुप का प्रतार [रस हों 
जाता है। 'इस देश” भौर उस देश' में सहज मिलत हो जाता है। गद्दी वात 
आष्टीदास के नाम से मिलने वाघे एक पद में बड़ी सूढी से की गई है-” 


में देशे ए देशे इतेह पध्र्तर 
जातये सह्त लोडके | 
से देधे ए देशे विद्ञामित्ति धापे 


छू रूपा कपों मां काह़े ॥ 

हम देखते है दि महामाव-स्वस्प साइज डो दो पायएँ है. एृ४ कार 
में धाम्वाशयत्व, दूवरी बारा में है धाराइडइशत्प, विमरलुदाय 
राषा थौर कृष्ण ही इत दोतों तत्वों डी मूर्ति हैं। सह जियागश हे ड्तों 
सह्वों को पुरन्‍यातरि रत्द झदते है! शदतिया धोगों में लाता वच्यर 
दस हल्द का परिषर देते डी बेस्ट डी है। रिलमार! में कहा गश है” 

(ह) रमाझार, दहइता शिक्शिलार थी हलतिवित दोपी (*९ 

१११) 
(३२) हरिया हभीलय, भच्ीयमोफत बहु हलक, हर 5४7 
(३) अक्इला दिशवश्टालय को हरािविक बोरी । 


परमात्मार डुइ नाम धरे दुइ रूप ६ 
एएइ भते एक ह्या घरये स्वरूप ॥ 
ताहे. डुइ भेद हय पुरुष-अकृति ॥ 
सकलेर मूल हय सेइ रसन्म्रति ॥ 
इण्च इ्ग्द म्ण्व 
परमात्मा पुरुष प्रकृति दुइ रूप ॥ 
सहस्लार-इले करे रसेर स्वरूप था 
इस प्रसंग में हम देखते हैं कि तंत्र-पुराणादि में हम वृहदारण्यक 
'उपनिषद्‌ की यह ध्वनि सुनते हैं कि एक देवता ने भपनी रमणेच्छा को 
चरितार्थ करने के लिए दो रूप घारण किये थे। यह विश्वास भारतीय 
घरमं-विश्वास में दृड़-्मुल हो गया था भौर इसीलिए परवर्तों काल के 
छोटे-बड़े सभी धर्म-मतों के भ्रन्दर इसका स्पष्ट चिह्न दिखाई पड़ता है। 
“दीपक्रोज्ज्वल' ग्रंथ में कहा गया है-- 
एक ब्रह्म जधन द्वितोंग माहि भार ॥ 
ने सेद काले शुति ईश्वर करेन विचार ॥ 
है अपूव रसेर चेष्टा भ्रपूर्व. करण । 
केमने हइव इहा करेन भावन ॥ 
भाविते भाविते एक उदय ह॒इल ॥ 
मतेते झानन्द हैया विभोल हुइल ॥ 
भ्र्धं भ्ंथ हैते भामि प्रकृति हइब । 
अंशिनो राधिका नाम ताहार ह॒इब ॥ 
है भर 
झ्रापनि रसेर भूति करिव घारण | 
रप्त स्‍झ्रास्वादिव झ्रामि करिया जतन 
(१) रस प्रास्वारन लायि हुइला इछुइ सूर्ति । 
एइ्कफ हेतु कृष्ण हय पुरुष प्रकृति ॥ 
प्रकृति ना हुइले कृष्ण सेवा ज़न्य नय ॥ 
एइ हेतु भ्रकृति भाव करये झाश्रय ॥। 
दोपझोज्ज्दल-प्रन्य, पोयो । 
(२) तुलनोय--सेइ रूपेते करे कुज्जेते बिहार ॥ 
सेइ कृष्ण एड राधा एकुइ प्राकार ॥॥ 
राघा हइते निकाकार रसेर स्वरूप ३ 
अतएव दुइरूप हये एक रूप ॥ 
राषिक्रा-रत-कारिका, दंग-साहित्य-परिचय, इरा खंड ॥ 


( २६० ) 


दैष्णव-गहजिया सोगों के मत में परम 'एक' की यह जो दो घाराएँ राब्राहप्ण 
के भन्दर से प्रवाहित हुईं; सत्य के नस्तारी के अन्दर भी उसी बात के दो 
प्रवाह चल रहे हैं । प्राकृत गृष के संस्पर्म में वह विसन्न हो गया है, साघता के 
दादा इस प्राइतगुण-संस्पर्श को दुर कर देले से ही 'मर-ारी का यह श्रेम कि 
प्रश्नाइत ब्रज की दस्तु वन जाता है ) नर-भारी के पन्दर सहन प्रेम की यो दो 
घाराएँ वह रही हैँ उन्हें निमंलतम करके फिर एक कर देने से दड के मृगप्ेन 
का झासवदन होता है। चंडीदास के एक गीत में देखते हैं-- 
प्रेम रुरोवरे दुइटि धारा।. | 
आस्वारन करे रसिक जारा ॥ 
डुइ घारा जप्तनन एकत्र थाके ॥ 
तक्षन रसिक युगल देखें ॥ 
इन दोनों घाराम्रों के प्रतीक पुस्प-प्रकृति या कृष्ण-राघा को सहजिया 
लोगों ने रस” भौर “रति” कहा है। “रस” शब्द का तातप है मास्वाइक 
रूप रस-स्वहूप भौर रति है रस का विषय । पारिमाषिक तौर से हृष्मन्यथा 
को काम भौर मदन” कहा गया है। काम! शब्द का धर्य है प्रेम-स्वस्प-- 
जो प्रेम के प्रास्पद को झपनी झोर भ्राकपित करता है भौर मंदर्त है 
प्रेमोदेक का कारण-स्वरूप । साधना के क्षेत्र में नायक ही रस या वर्मा 
है, नायिका 'रति” है।' यही एक “रस-रति' या काम-मदना ही प्रति 
नायिका-नायक का रूप धारण कर नित्यकाल विलास कर रहे हैं।' 
(१) परस्परे नायक साथिका पतंग रति ॥ 
स्वतःसिद्ठभावे_ हय बजेते  बसलि ॥ 


रति-विलास-पद्धति, 
(हस्तलिखित पोयो-कलझत्ता विश्वविद्यालय) 
भझौर--रतिर स्वरूप श्रीराधिका सुन्दरों ॥ 
कमर चित झाकर्षय रुपेर लहरी ॥॥ 
रायमयों कथा, हस्तलिखित पोषी क० वि० | 
(२) जय जय सर्वारि वस्तु रसराज़ काम | 
जय जय सरम्बश्रेष्ठ रस नित्य घाम ॥ 
श्राइत भरप्राकृत झार महा प्रप्राइते ॥ 
विहार करिण तुमि निज स्वेच्चामते ॥ 
स्वयं-काम नित्य-चातु रस-रतिमय | 
भ्राइत श्रप्राझुत झादि सुमि महाथय ॥ 
एक दस्तु परुदघ भ्रद्डति रुप हइया 4 
दिलासहू बहुहप धरि दुईइ कावा ३ बे 
सहुजन्उपासना-तत्त्व,__ तरणोरभण-हुत, वह 
9 साहित्य-यरिषद्‌ पत्रिका, रैहेरेश, देय झंदया ॥ 





( २६१ ) 


सहजिया लोग नायिका-्मजन' को दात कह गये है । इस नायिका- 
अजन कय ताले है राघा-भजन | साधक बनने के लिए प्रत्येक 
जनायक-नायिका को झपने प्राइंत-मायक-नायिता के रुप के झन्दर कृष्ण-राघा 
के स्वरूप की उपलब्धि करती होगी । यह उपलब्धि एक बारगी सम्भव 
नहीं है, इसलिए भझारोप-साधता करनी पड़ती है। झ्रारोप-साधवा का 
प्र्थ है जब तक रूप के गझन्दर स्वरूप की पूर्ण उपलब्धि म हो तव तक 
स्वरूप को रूप के प्रन्दर “प्रारोप” कहना भर्यात्‌ जब तक नायक-माय्रिका 
अपने को सम्पूर्ण रूप से कृष्ण-राघा न उपलब्धि कर सकें तब तक नायक- 
नापिका एक दूसरे के भ्रन्दर कृष्ण-राघा का भारोप कर साधना करते रहेंगे । 
चंडीदास ने भपने रागात्मिक गाने में इस झारोप को ही श्रेष्ठ साधन कहा है-- 
छाष्टि जपतप साधह झारोप 
एकता करिया भनें॥ 
“+ रज़बिनी रामो के झन्दर उन्होंने पहले राधिका का श्रारोप कर साधना 
कौ । इस आरोए-सांधत में सिद्धिलाभ होने पर रजकिती रामी रजकिती- 
रामी नहीं रह जाती। वह सभी प्रकार से पूर्ण राधिका का विग्रह बन 
जाती है। इसीलिए चंडीदास के गाने में देखते है-- 
स्वरुपे झारोप जार रसिक नागर तार 
प्राप्ति हेबे मदनमोहन। 


से देशेर रजकितो हुप रसेर अधिकारी 
राधिका स्वरूप तार प्राण । 
तुमि तो रमसोर गुद सेह रसेर कल्पतद 
तार सने दास प्रभिमान ॥ 
इसीलिए भारोप साथना का उद्देश्य है-- 


रूपेते स्वरूपे डुइ एकु करि 
समिशाल कोरिया युदे॥ 
-  सेइ से रतिते एकान्तकरिले 


तबे से श्रोमतो पाबे ॥' 


(१) सुलनीय--ए रति ए रति एकम करिया 
% १ सेखाने से रति यूबे ॥ 

द रति रति दूहे एकत्र करिले 

का ले सेखाने देखिते पादे श| 
स्वरूपे आरोप एह रस-कूप 
४ौ7!* सकल साधन पार 

25 -“.. स्वरुप बूसिया * साधना कृरिले 

__ -- साथक हते पार॥ 


( रदर ) 


रूप में एकवार स्वरूप का भारोप करके रूप-स्वरूप को कभी # 
नहीं समझना चाहिये-- 
आरोषिया रूप हइया स्वदप 
कभ्‌ ना बासिओों भिन्न! 
इन भिन्न बोद के मिट जाने पर भारोप के भन्दर से स्वहप का भर 
कर पाने पर ही सच्ची राघाओप्ति सम्भव द्वोवी है-- 
झारोपे स्वरूपे मजिते पारिले 
पाइये झोमतोी राघा॥। 
नायिका के प्रन्दर से राघा की यह उपलब्धि--रप के भन्दर से रवष्ट 
उपलब्धि सहज नहीं है। कमल के प्रत्येक प्रणुयरमाणु से जिस हैए 
कमल की सुगन्धि प्रभिन्न भाव से मिली-जुली रहती है एक नायिका ' 
प्रत्येक भ्रणु-यरमाणु के भन्‍्दर भी इसी तरह उसका स्वस्प मिता-्युत 
रहता है। स्वरूप को छोड़कर केवल रूपाश्रय मात्र ही बन्धन है, हप रे 
झन्दर स्वकृप को उपल्षन्धि ही मुक्ति है। 
स्वरुप रवद्प झर्तेदे कप | 
मोवतोश हम स्वकृप मय ॥ 
द्र्ण्द द्ण्द ब्ण०१ 
पच्चरगंपष हप ताहार गति ॥ 
हाहारे खितिते कार शक्ति ॥ 
द्र्ग्य ब्ग्र ड्म्र 
स्वच्प बडिसे सातुष पाबे । 
ब्रारोप छाहिले शरहे जावे ॥ 
प्रद सहज साथत में हम देखे है हि मतृत्य को रादणियां सोगों मे 
सर्वश्रेष्ठ क्थात दिया है सिदार उपरे मात्रुय ग्रय, हादार उप बाई 
बंटिदास की इस एक उकित के झन्दर मे सदकिया लोगों की सूप बारजा परदादित 
हुई है। सतृत्य को धछोडुदर कोई भी बरश्तल रहीं है--शौदरए, माइर 
की द्वविमा--सूर्दियतों प्रेसकयिद्दी हारी ढे प्रदर में ही शपरादस्त दा 
प्रल्याइन करते हे शिद्ा दूगया रास्ता री है/ इस रादादाद हा धाि। 
ब्डार दौर इपातरत्यि सब्मद हुई बी बटीदात के लि हो कॉदत (झाषा 
हिहादिं शझत्द झुद्ध शी आयों के हो) रूप में, स्स के दरियर्त शत ही 
ऑदी-शइरी मूत्र रशहिती शाही को झड़ सड़े बे-« 





( २६३, ) 


शुतर रजणकितों रामो। 
झो दुटि चरण ज्ञोतल जानिया 
शरण लइनू्‌ झामि ७ 


हुमि वेद-बादिनो हरेर घरणो 
तुमि से नयनेर तारा 
$ 5 तोमार भजने अिसंष्या याजने 
तुमि से गलार हारा॥। 
रजकिभी रूप किशोरी स्वरूप 
कामगंघ नाहि. ताय। 
रजकितो-प्रेम निकषित हेम 
बडे घन्डोदास गाय ॥ 
अयवा-- हे 
एक विवेदन क्वरि पुनः पुनः 
शुन रजकिनी रामो] 
युगल घरण चीतल देखिया 
शरण लइलाम झामि ॥ 
रजकिनो-रूप किशोरो-स्वरुप 
कामगंघ नहि. साथ । 
ना देखिले मन करे उचाटन 
देखिले पराण जुड़ाय ॥ 
तुमि रजकछिनों अ्रमार श्मणी 
तुमि हम्नो सातृपितृ ॥ 
अिसन््या य्राजन तोमारि भजन 


तुमि बेदघाता . गायत्री ॥ 
तुसि बागूबादिनो हरेर घरणो 
तुमि से गलार हारा) 
तुमि स्वर्ग सत्य पाताल पर्वत 
तुमि से सयानेर ताराव 
यह रजकिनी रामी ही राघातत् की मूर्त प्रतीक है; इसके अन्दर से 
ही राघातत्त्व प्रास्वाथ होता है, भम्यया नहीं। बंगाल के सभी 
नायिदा-भजन या किशोरी-भजन के पीछे यही राघातत्व है! जरा ध्यान 
से देखने पर पता चलेगा कि पुराणादि के युग में जिस तरह शिव-दाक्ति, 
पुरुष-प्रकृति, विष्ण-लक्ष्मी मिलकर एक हो गए थे, सहजिया मत के झन्दर 


( रघ४ड ) 


उसी तरह राषा-कृष्ण, शव्ति-शिव, प्रकृति-युदुघ लोक-विश्वास के गदर 
मिलजुलकर एक हो गए है। 

इसी प्रसंग में हम एक भौर वात देखते है। हम पहले देख भाए है 
कि गौड़ीय वैष्णवों ने शुरू में परकीयान्वाद ग्रहण नहीं करता चाहा बाड़ 
रूपभोस्वाभी के मत को लेकर विवाद रहते पर भी जीवगोस्वामी ने प्रत्यन्द 
स्पष्टहूप से राघातत्व के क्षेत्र में परकीयावाद को झअस्वीकार करके 
परम-स्वकीया-वाद को प्रतिष्ठित करने की चेप्टा की थी। लेकिन जैंसे- 
जैसे समय बीतता गया वैसे-वँसे वैष्णवों के प्रन्दर परकीयाबाद का प्रातात्य 
दिखाई पड़ता है। विधिवद्ध गौड़ीय वैष्णव घर्ममत के ग्रन्दर इस परकीया- 
वाद के प्राघान्य का एक बड़ा कारण यह लगता है कि उपयुक्त सहजिया- 
मत का इस पर परोक्ष प्रभाव है। इस सहज्िया-साधता में प्रेम-सापता 
के लिए उपयुक्ततम नायिका है परकीया नायिका । इसलिए सहजिया- 
गण मानता था कि जयदेव, विद्यापति, चंडीदास से लेकर वृन्दावत के 
गोस्वामियों तक सभी ने किसी विशेष परकीया नायिका के साथ सहज 
साधना की है। सहज-साधना में गृहीत नायिका राषिका-स्वरुपा है, प्रौर 
वह स्वभावतः परकीया है,- यही मतवाद परवर्ती काल में लगता है राधिका 
को परकीया के रूप “में मजबूती से प्रतिष्ठित करने में सहायक हुभा। 
यह बात जरूर है कि पूर्व॑वर्ती ,भौर परवर्ती साहित्य में राधिका 
सदा परकीया नाग्रिका के रूप में वण्णित हुई हें, इस बात को हम हे 
कह भाए हैं। हमारा विश्वास है कि साहित्य की यह घारा भौर सहजिया- 
साधना का प्रभाव इन दोनों ने मिलकर परकौयावाद को शक्तिशाली बना 


दिया था। के अल 


द। 











त्योदश अध्याय 
राघावल्लभ सम्प्रदाय को राधा श्रौर बंगाली वेष्णव 
फरवियों का 'किश्योरो' तत्त्व 


हिन्दी वैष्णव-कविता ग्रौर बंगला दैष्णव-कविता के तुलनात्मक विवेचन 
में एक बात दिखाई पड़ती है। हिन्दी वेष्णव-करवियों में 'राघा-वल्लम' 
सम्प्रदाय एक विशेष स्थान प्रधिकृत किये हुएं है। इस सम्प्रदाय में राधा- 
कृष्ण इस दोनो तलोों में राधातत्व को जो प्रधावता दी गई है, वह राघा- 
याइ के क्रमविकास के इतिहास में विशेष रूप से लक्षणीय है। हमने गौं- 
ड्रोय वैष्णबों के राधातत््व पर विचार करते हुए देखा है कि “मक्तगणे 
सुत्र दिते छादिती कारण ।' राधा ही प्रेमरदायिनी है, इसलिए साधना के 
राम्य में गोड़ीय वैष्णवों ने बहुघा राधा को ही प्रधान स्‍वलम्बत माना 
है। गौड़ीय वँप्णव-घर्मं भौर गरौड़ीय वंष्णवन्साहित्य में राघानाथ, राघा- 
इल्तआ, राधारमण झादि ही बहुघा श्रीकृष्ण के परिचय है । हमते अंसंग- 
वश इस बात का पहले उल्लेख किया है कि जय राधे' ही वृन्दावन के 
बैष्णवों का नारा है। भभी तक बंगाल में जितने दैष्णय भिखारी घर-घर 
भीख भांगने के लिए निकलते हैं वे भी जय राधे कहकर ही गृहस्पों से 
भीख का तिवेदन करते हैं। 
प्रसिद्ध 'श्रीराघामुघानिधि! नामक ग्रंथ में जो सम्मवतः श्री प्रवोधानन्द- 
सरस्वती रचित राधिवा के प्रेम भौर महिमा का बड़ी खूदी से बर्णत किया 
गया है। यहाँ राधिक्षा के वर्णन में देखते है-- 
प्रपोल्लासेक्सोशा परमरसचमत्कारेक्सोमा- 
स्लोन्दर्घेक्शोप्ता किसपि सेबदयों रूपलावण्यसोसा। 
छोलामाधुर्पत्तोमा निज्जतपरमोदापबःत्सल्यप्तीमा 
सा राघा सोट्यसीमा जयति रतिकृताकेसिमाधुर्पसोमा ॥॥ 
शुद्धग्रेभविलासदंभवनिधि:._ कंशोरशोमानिधिः 
बदग्घोमघुरांमंगिमनिधि: लावष्यसम्पन्निधिः 4 
श्रोराधा जयताम्महारसनिधिः कन्दपंलीसानिधिः 
स्ौन्द्पकसुधानिधि मंघुपते: सर्दस्वभूतों निधिः॥ 
ााा्रकण्ज भय 
(१] थो हरिदास शस के थ्रो श्लोगौरोय वेंष्णद साहित्य मे उद्धत ॥ 


है 


६ १४६ ) 


दाता के जे में इन रहा+ के बदुतेरे कर्ज-क दिल हैं। जपण! 
हवशजवाल 278 कहहिय चंरीदान की ववानती # कप कह हो ही 
किला $£ धरे अदा दीलेड कत्पे रेसके है) बैठ! कटा गया है 


हिए-- 


(१) इत्तरे पद में है-- 
राारे हक 


कह5, बुक के दाता बरत ॥ 


मोचाण इतन्ओ. श्हतकक शत 


गोहने.. ध्ाकयत. विरिकाी 
अभाफश (ऋ बाजी. शत विरेतितों 
हवा १ दावतियों और | 
अनार हापफ. दिखाए मा आर 
हाई मार हे होरे ॥ 
अ्रशभ शत्पत को अं अत 
शातोें शरर विस ॥ 
प्राजगर महक तोमर चर्च 
मुक्ति रहघाई विधि ॥ 


ज्ञपोो शोपार हाम वंशौचारों घतरार 
तोमार दाचे परि काम ॥ 
हुपा प्रेष सापियोरों प्राइन गोहुसपुरो 
दरजमंद्रत... परशादा ?॥ 
घति, शोमार महिमा जाते के। 
घदिराम दुए शत्र युध गा भकिरित 
साइपा करिते मारि शष ॥ 


प्रेमेते राधिशा स्नहेते राषिका 
राषिशा ध्राएति दाशें 

राघारे भजिया रापादास्त' नाम 
पेपेंधि भनेरक भाशे ॥ा 

शानेते राधिका प्यानते राधिका 
रुपेते. राधिकामय । 

सर्वांये राधिका स्वप्नेह राधिका 
पर्देत् राधिक्ममय ॥ 


रग्घादइत्लभनाम ८ 
देवेधि भनेक झाशेता | 


६ २६७ ) 


इन सारे पदो में राधिका की ही महिमा प्रकट होती है, इसके प्रजावा 
चंडीदास के 'किशोरी-सम्वन्धी पद हूँ उन्हें भी स्मरण करना चाहिये। 
उठिते किश्लोरो बह्िते किश्ोरो 
किशोरी गलोर हार । 
किशोरी भजन किश्लोरी पूजन 
क्श्वोरी चरण सार ॥ 


दायने स्वपने समने किन्नोरी 

पर भोजने किशोरों भागे ३ 
करे करे बाँती. फिरि दिवा निशि 

किश्लोरीर भनुराग ॥। 


किशोरी चरणे पराण संपेधि 
भावेते हृदय भरा । 
देखो हे किशोरी. झ्नुयत जने 
करो ना चरण-छाड़ा ॥ 


किशोरीर दास भ्रामि पोतवास 
इहाते सन्देश जार ॥ 
कोटि युग यदि प्रामारे भजपे 


विफल भजन तार ॥ 


“बंडीदास के प्रचलित पदों में किश्ोरी-मजन के इस दरह के बहुतेरे 
पद मिलते हैं, इन पदों को किस चंडीदास ने लिखा था इसके वारे में 
निश्चित नहीं है । लेकिन हम इस वात को जानते हैं कि बंगाल के वैष्णव 
सम्प्रदाय में 'किशोरी-भमजर्न का एक सम्प्रदाय बन गया है। इस सम्प्रदाय 
में सहजियों को तरह पुरुष में कृष्ण का भारोप और स्त्री में किशोरी का 
(राघा का) भारोप करके साधना की प्रथा प्रचलित है सही में, लेकिन 
झुत मिलाकर सभी धर्मंसतो में 'किशोरी' की प्रघानता देखी जाती है 


« उत्तर भारत के “राघा-वल्लभ” सम्प्रदाय के प्रवर्तक थे गोसाईं हित- 

हखिंश । इनके भ्ाविर्भाव काल के बारे में पंडितों में मतभेद है! बहुत' 
संभव है कि ये ईसा की सोलहवी शताह्दी के पहले हिस्से में हुए थे। 
हितहरिवश राघाइृष्ण के युगलरूप के ही साधक थे। झपनी कविता में 
भी उन्होंने इस युगल-म्रेम का ही गान थाया है! लेकित सभी गानों के 
प्रद्दर से थी राघा की प्रघानता ने ही इस सम्प्रदाय की साधना भौर साहित्य 
को एक विशेषता प्रदान की है। 


ब्र्ड 


( रघह्८ ) 


कहा जाता है कि हितहरिवंध् गौड़ीय ब्राह्मण थे। ह्वितहर्खिय हाय 
अचलित इस राया-वल्तम सम्प्रदाय के साथन-मजन के पीछे अपना निजी 
कोई दार्शनिक मतवाद या, इसका पता नहीं चलता; कम से कम इस दिपय पर 
कोई प्रामाणिक ग्रंथ नहीं मिलता है । हितहरखिवंध के बाद भी इस सम्प- 
दाय में भी अनेक भक्त कवि हो गए हैं। उन्होंने भी गाने लिखने के 
अलावा तत््वालोचन नही किया है| नामादास जी ने अपने भक्तमाल ग्रंथ में 
कहा है, श्रीहितहरिवंश ग्रोसाईं की भजत-रीति स्पष्ट रूप से कोई 
नही जानता है। वे श्रीराघा के चरण को ही दृइता से द्वदय में धारण 
करते थे और युगल के कुजकेलि का दर्शन भौर आास्वादन करते थे। 
जो लोग इस साधन-मार्ग का अवलम्बन करते हैं, केवल वही इस सम्पदाव 
के मत को भलीमांति जानते है, दूसरे नहीं जान सकते । 


श्रीराघाचरण श्रधान दू्दे श्रति सुदृढ़ उपासों। 
कुंज केलि दम्पती तहाँ को करत खबासी॥ 
सर्वत्ु महा श्रत्ताद प्र्तिद्धता के प्रधिकारी। 
विधि निषेध नहिं दास भनतन्य उतृकट द्तघारी। 
ओव्यास सुबन पय प्ननुसर सोइ भले पहिचानिहै। 
श्रीहरिवंश गुसाई' मजन को रीति सकृत कोउ जानिहे। 


इस सम्बन्ध में प्रियादास जी ने कहा है, भरी हितजी की रति को लाखों 
में कोई एक जानता है, थे राघा को ही प्रधान मानते हैं, उसके बाद इप्ण 
का ध्यान करते हैं-- 
शौहितजू को रति कोऊ साखनि में एक जाते । 
राषाहि प्रधान भाने पाथे कृष्ण ध्याइपे ॥ 
कहा जाता है कि गोसाईं जी को सपने में श्रीराघा ने ही दीक्षित 
किया था। हरि रसना राधा-रापा रट--यही गाता राघा-वल्लम सम्मदाय 
"की विशेषता है। 
राघा की यह श्रघानता क्‍यों है ? हितहखिंय के 'बीहितचौरामी' 
अंय के एक पद में देखते हैं-- 
घुनि मेरो दचन छबीलो राषा ॥ 
ते पायी रससिन्धु झयाया ॥ 
तू वृषमानु थो -को डेटो ॥ 
सोहनलाल रक्तिक हँति भेंदी ॥ - : 


ज्यहि बिरंवि उमार्षति नाये । 
वतापे॑ ते बनफूल विनाये ॥ 
जो रस नेतिनेति थ्ूति भारव्यो ॥ 
ताको प्रवर-सुधा रस चाखयों ॥ 
ततेरो रूप कह्त नहिं श्रावे 3 
हित हरिवंश कद्चक जसु गाव 
यही राधिका की अपार महिमा है। राघा के बारे में इस तरह को 
बविता भ्रष्टछाप के कवियों से एकदम नहीं मिलती, ऐसी बात नहीं। 
सूरदास के एक पद में देखते है-- 
नौलाम्बर पहिंरे तनु भामिनि, जनू धन में दमकत है दामिनि॥ 
० द्र्ण्य इण्प ३०३ 
जग॑ मायक जगदीश वियारों जगत जतनिं जगरानो । 
नित विहार ग्रोपाललाल संग्र बुन्दावत रजघानों ॥ 
प्रगतिन को यति भक्तन को पति श्रीराघा पद मंगलदानी ॥ 
असरण सरनी भव भय हरणों बेद पुराण बखानों ॥ 
रशना एफ नहीं सत कोटिक सोमा भ्रमित झ्पारो । 
कृष्णमक्ति दोजे भोराधे सूरदास बलिहारी ॥ 
परमानन्द दास मे कहा है-- 
घति यह राधिका के चरन। 
है सुभग झोतल झति सुशोमल कमत कंसे वरन ॥॥ 
रसिकलाल मत भोदकारो विरह साथर तरम ॥ 
विवश परमातनद छिन छित स्पाममों के शरने ता 
राघायल्लभियों ने इसी राघाकौ कृपा पर ही झधिक जोर दिया। 
वृन्दावन के प्रनन्त प्रेम कौ विचित्र लीला में प्रवेश करने वा एकमात्र 
उपाय है श्रीराधिका की इपा। इस हुथा के ने होने पर सारा ग्रेमरहस्थ 
'अमम्य! रहता है। 
प्रय+॑ जयमति प्रणमर्ऊ. थ्रोवुन्दावन झ्ति रम्य । 
श्लोरापिका कृपा बिनु सदके सननि भगम्प ॥ 
हित-हरिवेध-रचित गुगल-लीला प्ास्वाइन के भनेक सुत्दर पद हैं। 
एक पद में पाने हैँ, सबेरे लठामंदिर में घूलन-मिलत हो रहा हैं भौर 
(१) दोनदयाल धप्त दा संप्रह 


६ ३७० ) 


उससे प्रचुर सुख बरस रहा है। गोरी राधा भौर श्याम कृष्ण प्रभिग 
अमलीला में भरपूर हैं--दितहरिवंंश इस सीला-यान में उन्नत है। 
झाजु प्रमात लतामंदिर में, 
सुख बरयत प्रति युगलवर | 
गौर दयाम प्रभिराम रंग रंग भरे ॥ 
खसटकि लटकि पए यरत शवति पर ॥ 
कुच कुमकुम रंजित मालावलि | 
छुरत माप ओरीस्याम घामवर ॥ 
ब्रिया प्रेम प्रंक झलंइुत चित्रित, 
चतुर शिरोमनि निज कर ॥ 
दम्पति प्रति प्रनुराण मूदित कल, 
शान करत भन हरत परस्पर ॥ 
जे थोहित हरिवंत प्रसंस परायन, 
गराइन प्लि घुर देत मधुरतर ॥ 
इस युगत-प्ैेम के दितवंश-रचित एक भौर मधुर पई में देखते है“ 
कोई जोई प्यारों करे सोइ सोइ मोहि भाष 
भाई सोहि जोई कोई सोई करें प्यारे ॥ 
मोकों शो भावतों दौर ध्यारे के मेनन में । 
ध्यारों भपो चाहे मेरे सेतति के तारे ॥ 
मेरे तो शत-मतआानहुँ में प्रीतम पह्िय ॥ 
अपने ढोडिश प्रात प्रीवम सो सों हारे ॥ 
बे धरीशित ह॒रतिवंंस हंस हूँतिती शादल योर । 
करो होते करे जन तरंधिति स्यादे ॥ 
हरिद्य ब्याय यप्रा-वल्लम सम्यदाय के ब्रणिद्ध झद हो गए है। 
छा जाता है छि उत्होंत हिदृरिए का दिव्या ब्रदृश दिया हा 
इतही कविठा में देखते हैं हो ब्याय जी के प्रियवम है; उतहा वर 
६एशजरफार्मा है-- 
राषम्वाजन मेरो ध्यारो॥ 
दूसरी जझषणश उस्दोने कहा हैं-- 
शविल्‍्ष पतस्थ हमारी आति॥ 
हुलरेदी शाप, बताती क्षेरो, इडबातिद मो बिता 


( रण१ ) 


राधा-वल्लमियों की दृष्टि में वृल्दावत ही सबसे सक्दा-घन है, क्योंकि 
यह स्वयं लक्मी मी श्रीयाथा की चरपरेणुलीला है -- 
है बुन्दावन साँचो घत भंपा। 
क है] ढ 
जहेँ श्रीराघा चरणघरेणु को कपला लेति बलेपा ॥) 
व्यास के एक झौर गोत में देखते है-- 
परम घन राघे-ताम झधार। 
जाहि 5पाम मुरलो में टेरत, सुमिरत बारंबार ॥ 
जंत्र-मंत्र भ्रौ वेद-तंत्र में सबे तार को तार ॥ 
ओसुक प्रगट कियो नहिं यातें जानि सार को सार ॥ 
कोटिन रूप धरे संद-लंदन तऊ न पायौ पार । 
व्यासदास भव प्रयट बचावत डारि भार में भार ॥॥ 
इस राधा-वल्तम सम्प्रदाय में श्रीराघा ने कैसा स्थान भ्रधिकार किया 
था इसका परिचय ऊपर लिखें पद से मिलेगा। प्राइव घाम छोड़कर ध्रप्रा 
कृत धाम में प्रवेश करने के लिए थीराघा ही राघा-वल्लभग्रण की तरणी 
यथीं। इसीलिए व्यास ने इस राधिका के बारे में लिखा है-- 
लटकति फिरत जुबन-मदभातों, चंपक-यीवित घंपक बरतो 
रतनारे प्रतियारे सोचत, सिर साजति है नव हरितों ॥( 
प्रेस मुज! घरि सटकत लासहि, निरणि थके सशयन गति करनी ( 
दुस्दाविषिन विनोदहिं देखत, भोहीं वृन्दावन को घरनों ॥ 
रास-दिलास करत जहू भोहन, बलि बलि धनि धति है 
बहू धघरनी ॥ 
श्रोदषभानु संदिनो के सम, व्यास नहीं त्रिमुवन सह त्तरती 0॥ 
रहा जाता है कि ध्रुवदास स्वप्न में दिठदरिबंध के द्वारा! दीक्षित 
हुए थे। महाभावरऋूषिणी राघा का वर्णनात्मक धुवशस भा लिखा एक 
दद हम पहले ही उद्धृत कर चुके है।' इसी सुदद्यय ने भपने एक दोहे 
में कहा है-- 
बजदेवो के प्रेम्न को बंदी घुजा भति दूरि ॥ 
इह्यादिक दांदुव रहें तिनके पद को घूरि ॥॥ 


(१) पहामाद सुख॑-सार--स्वदप इत्पादि॥ इस द्ंघ के पृष्ठ पर 
पाइ-टोका देखिये ॥ 


( २७२ ) 


चंडीदास की नामांकित वंगला-कविताग्रों और हिन्दी राघा-स 
सम्प्रदाय के कवियों की कवितामं में हम राधा का यह जो प्रावान्य देख 
हैं, परुववर्ती काल के भारतीय शक्तिकाद के प्रन्दर ही इसका बीज हि 
है। तंत्रादिलशास्त्रों के ड्िव-शक्ति के, सम्बन्ध में जितनी विवेत 
देखते हैं, उसे हम यू तीन भागों में बाँट सकते हैं। प्रथम मत है, परमत 
एक अदय समरस-तत्त्व है, झिव और शकित दोनों ही उस .परमतत्त्व ' 
दो अंश मात्र है। द्वितीय मत है, शिव ही शक्तिमात्‌ हैँ--अतएवं शरक्ि 
के मूलाझय है, इस शक्ति आश्रय के शिव ही परमतत्व हैं। इस हित 
मत को जनसाधारण में अधिकतम स्वीकृति मिली है। तृतीय मत है 
त्िमुवनव्यापिती शक्ति ही परमतत्त्व हैं। विदवव्यापिनी महाशक्ति जिसके 
अन्दर आधारीभूता हुई हे वही शिव है--शक्ति का झांघारतत्व उतता 
यथार्य शक्तिमत्त्व है। देवी भागवत' में हम देखते हैं ऋक्‌-आदि श्रुतिगण 
में देवी को ही परमतत्त्वत कह कर कीर्तन किया है। ऋग्वेद में कहा 
गया है-- 





यदस्त-स्थानि भूठानि यतः सर्वे अकतंते + 
यदाहुस्तत्परं तत्त्वं साद्या भगवतो स्वयम्‌ ॥ 
यजुर्वेद में कहा गया है>-- 
या यरज्ञरखिलरीशा योगेव च॑ समिज्पते | 
यतः प्रमाण हि वयः सका भगवती स्वयम्‌ ॥ 
सामवेद में कहा ग्रया है-- 
यदेदं श्राम्यते विददं योग्रिभिर्या विचिन्दयते ॥ 
यदूभास्ता भासते विद सका दुर्गा जयत्मयों ॥ 
अथर्वेदेद में कहा य्या है-- 
याँ प्रपश्यन्ति देवेंशीं भक्तृयानुप्राहितों शताः | 
जामाहुर प्ररमं ब्रह्म डुर्गाम भगवतोम मु ॥ 
तब--+ श्रुतोरित॑ निश्नम्पेत्य॑ ब्याप्तः स्त्यवतोमुत: 4 
डुगाँ। भगवतों मेने परब्रह्मेति तिश्चितम्‌ ॥« 
इस देवी के वारे में परवर्ती वर्णन में देखते है--“जो स्वीय गुण धौर 
भाया के द्वारा देही परम पुरुष बी देहाब्या, बिद्मध्या श्र परित्वद्दादिश्वा 
प्रराशक्ति है, उसी माया से परिमोहित होहर देहपारी सरगश मेइजात 
के कारण देहस्ियिता उसी को पुरुष गदते है, उगी झम्दितार को तमरवार। 
स्तीत्व, पुस्तव घादि उपाषियों के दारा अनवन्धित् तुम्हारा थो ए्वष्प है 
वही ब्रह्म हैं; उसके बाद अगदू की सूख्ि है विए को गियृत्ता पहपे 


( २७३ ) 


पाविर्भूत हुई--वह स्वयं ठुम हौ--शक््ति हो । उसी शक्ति से परम पुरुष-- 
पुस्प-प्रदृ्ति ये दोनों भूतियाँ भी एक पराशविति से समुदुभूत हुई हैं, 
तन्मायामय परब्रह्म भी दक्‍त्यात्मक है। जल से उत्पन्न करकादि को जलमथ 
देखकर मंतिमान्‌ व्यक्तिगण जिस प्रकार (करकादि) सबको जल समझते 
हैं, उसी तरह ब्रह्म से उत्त्वित सवको मन ही मन शक्त्यात्मक देखकर शक्ति 
के ग्रतिरिक्‍त ब्रह्म का स्वरूप नहीं मिलता है; ऐसे शक्तित्व से विनिश्चिता 
पुरपधी-ही परम्परा-क्रम से ब्रह्म के रूप में उपस्थित होती है।" 

इसी तरह दाक्त-्मत-चन्द्रिका', ब्रह्मांडतंत्र', कूर्मपुराण', दिव्यागर्म', 
बोषिनी-तंत्र', 'नवरत्नेश्वर' झादि बहुतेरे तंत्रागमों में देवी को ही परमतत्त्व 
शहर वर्णन किया गंया है।' “ब्रह्मांडतंत्र' में कहा गया है, एक ही 
भूर्य जिस प्रकार भिन्न-भिन्न दर्षणों के साह्निध्य में भिन्न-भिन्न रूपों में 
प्रतिभाव होता है, एक ही भ्राकाश जँसे घटादिभेद से विभिन्न रूप में 
प्रतीत होता है, उसी तरह एक मह्विद्यारपिणी शक्ति भी बहु देवता 
भ्रौर बहु चस्तु के रूप में केवल नाम से पृपऋू पृषक्‌ रूप से प्रतिभात 
दोती हैं ।' प्रत्येक देवता शक्तिमान्‌ है, तो शक्तिमत्व का तात्यय है, एक ही 


चआ्िलन्च्धानत-त 

(१) णा पुसतः परमल्य देहिन इह स्वीयईणेर्मायया 
देहाहयापि चिंदात्मिकापि च परिस्पन्दादि झ्क्तिः परा । 
तन्माया परिमोहितास्तनुभृतो याभेव देहल्यितां 
भेदज्ञानवशाददन्ति पुरर्ष तत्ये नमस्तेअम्बिके ॥ 
स्त्रीपुंस्तवप्रमुप्तेक्पाधिनिचयहोत॑ पर ब्रह्मा यत्‌ 
त्वक्तो या प्रयमं बभूव जपतां सुष्टो सिसुक्षा स्वयं ६ 
सा शक्ति: परसोडपि यक्च समभून्मूतिदयं श्श्तित- 
स्तन्मायामयमेव तेन हि परं श्रद्मापि शकबत्यात्मकम्‌ ॥ 
तोयोर्य॑ करकादिक जलप्रय॑ दृष्दूवा यया निइचयः 
तोयत्वेन भवेदुप्रहो मतिमतां तब्यं तयेव ध्रव्। 
ब्रह्मोर्य॑ सकले दिलोक्य मनसा शक्त्यात्मक ब्रह्मत- 
चउद्यक्तित्वेन विनिद्िचता पुरुषधोः पारम्परा ब्राह्मणि॥ 

(२) शिवघन विद्यार्ण वद्धत तिंत्र तत्त्व प्रथम खंड में इन प्रस्यों से 
उद्धरण देखिए ॥॥ 

(३) भिद्यते सा कतिविधा सू्यों दर्षेणसक्तिषों । 
अकाशो मिचचते घादुकू घटस्थादिस्तया च सा। 


एकेव हि महादिद्या नाममाजर पृपक्ु पृथरू ॥ 
रद 


प्र 


न 
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धर जिग प्रगार दन्‍गाएि में प्रविविम्गि होगा है, उसी ठरह एड ही 
हकि। रिम्िक्त देवगाप्ों के ध्ाथार मे प्रापारीमूता हुई है। परागल्ति 
को इस विम्पनिशेष पाषार में विशेवनतेगेष रूप से धारण की क्षमद्रा 
ही सघ्या एक्तिमत्य है। इसोनिए ध्क्तियात्‌ का धाश्रय करके शशि का 
धवरमान सहीं, शक्ति को धारण कर ही शक्तिमान्‌ का भवस्यान होठा 
है। रूमपुराग में बहा गया है-- 


शर्रवेशाम्तदेदेदु निदियत दद्धाशादिभिः॥ 
एहे शर्त गूक्र्म झूटयमदर्त प्रुवम्‌ हे 
प्रतत्ामशर्र ब्रह्म केव्न निष्शल परम ॥ 
पोदिनातत्‌ प्रपशयन्ति मटादेब्याः पर पदम ॥ 
पराटपतरं जत्त ज्ञाउवर्त शिवमच्युतम्‌ ॥ 
प्रचलित पुराणादि में झवित-प्राघान्यवाद की एक घारा का प्रामात 
ना प्रकार से मिलता है, प्रधपुरात्र के प्न्तवर्मत परातालखंड में हम श्रीडृष्प 
वी उवित देखते हैं-- ध 
पझरहू थे सलिता देवो राधिका या च॑ गोयते ॥ 
भहँ च॑ याघुदेयात्यों नित्यं कामझलात्मकः ॥ 
सत्य योयित्‌-स्वरुपोड्हं योपिच्चहूं सनातनों ॥ 
झहूँ घ ललिता देदी पुंझुषा इष्णविष्रद्ा ॥ 
पावयोरनन्‍्तरं नास्ति सत्यं सत्यं हिं नारद 


ये बातें कब की लिखी हुई हैं, इसे निश्चित रूप से नहीं बताया जा 
सकता । लेकिन यहाँ हम देखते हैं कि कृष्ण सचमुच ही योपित्‌-स्वह्प 
है, भौर ललिता-देवी-रूपा जो भ्राद्याशक्ति परमतत्त्व है वही पुरूपा होकर 
कृष्ण-विग्रहा हो उठती है! तो इस मत में राघा कृष्ण से उद्मूत गहीं है; 
कृष्ण ही राधा के ख्यान्तर हैं। शक्तिसंग्रमतंत्र' में देखते है-- 
कंदाचिद्रात्म सलिता पुंछ्या क्रृष्णविप्रहा । 
लोक सम्मोहवार्थाय स्वरूप विश्वतों परा ॥ 
कदाचिदाधा भ्ौकालो सेव तारास्ति पार्वती | 
कदाचिदादा भीतारा पुरूपा दामविप्रह्म ॥ 





(१) तब्नतत्त्ल, अयम छंड से उद्धृतव 
(२) केदारनाव भवितविनोद-सम्पादित संस्करण 
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इसी श्वितिआधान्यवाद मे युगोचित विवर्तन के भ्न्दर से चंडीदास 
कै नामाकित पदों में किय्योरीआवान्य को जन्म दिया है, राधा-वल्लभ 
सम्प्रदाय के पत्दर राघा-प्राधान्य का रूप लिया है । इस प्रसंग में पह भी स्मरण 
किया जा सकता है कि “राधास्वामी” सम्प्रदाय के प्रवर्तक साधक शिवदयाल 
(जन्म १८२८ ई०) का जपमंत्र था 'राघास्वामी'। इसके थारे में कहा 
गया है--“सत्‌गुर कबीर ने भगम की घारा को दिखा दिया है, अगम की घारा 
को उलटकर स्वामी के सोथ मिलाऊर स्मरण करो ।”' भ्रगम की 'धारा' भर्थात्‌ 
प्रगम के शक्ति-प्रवाह को उलटनें पर 'राबा' होता है, उस ऋगम की शक्ति 
धारा को उलटने पर परम इष्ट “राधा-स्वामी' मिलेगा। 


चतुर्दश अध्याय 


वल्लभ-सम्प्रदाय के हिन्दी-साहित्य में राघा 

हम ऊपर विविध श्रस॑ंगों में थीराघा के बारे में जितवा विवेचन कर 
आए है उस पर एकत्र विचार करने पर वंगला-साहित्य में वर्णित राषा 
के बारे में कुल मिलाकर एक धारणा होगी। ग्रंथ के परिशिष्ट में दिये 
गए विवेचन में इस भ्रसंग की कुछ बातों पर विचार करेगे। हम पहले जो 
कुछ देख भराए हैं उसके झाधार पर कहा जाता है कि पहले प्रघानतः 
साहित्य का झवलम्बन करके ही थीराघा का विकास हुम्मा है; उसके 
साथ परोक्षभाव से घर्मं के सम्बन्धित होने पर भी वहाँ घर्मं का कोई स्पष्ट स्फुरण 
नहीं है। साहित्य-धारा के भ्रन्दर से क्रमविकत्तित श्रीराघा हो क्रमशः 
अपने विभिन्न कविवर्णित मानवीदेह के परिमंडल में विचित्र रम्य धर्मे- 
विश्वास भौर दाशंनिक-तत्व का वर्णशावल्य ग्रहण करने लगी भौर इसी 
के प्रन्दर से प्रेम-धर्म की केन्द्विन्दु राधा दिन-दिन कान्ताध्िरोमणि हे 
रूप म परिपूणंता श्राप्त करने लगीं। चैतन्ययुग में ही 'कान्ताशिरोमणि' 
के रूप में श्रीराघा की प्रूर्ण परिणति हुई। 

राघा के बारे में पहले विचार करते हुए हमने लिखा है कि भारतीय 
प्रेमिक कवि-्मानस में परिपूर्ण नारीन्‍सौन्दर्य भौर परिपूर्ण नाठी-प्रेम-मापुर्य 
के झवलम्बन से जिस भपरूप मानस-प्रतिमा का सृजन हुप्ा था, राषा 
के पन्दर उसी की सुकुमार किन्तु सुनिपुण प्रभिव्यवित दिलाई पड़ती है। 
वृन्दावन की पृष्ठभूमि में साहित्य के धन्दर यह भौर भी उज्ज्वल भौर महि- 
मान्वित हो उठी है। चैठन्ययुग भौर चंतन्योत्तर युग में राषा के धस्दर 
प्राकृत भौर भप्राइत का एक भपूर्व मिलन हुमा है। इससे केयल रस में 
स्वाद की ही विचित्रता नहीं हुई है, उद्गति के भन्दर से यहाँ रस के स्वहप 
के भन्दर भी विविध विचित्र पटिव्तत हुए हैं। सेडित इन युर्गों में मी 
चाहे काम-पीड़ान्साम्य' ही हो या वास्तव घातम्वत के झप में ही हो, प्राटत 
में ही राघा की प्रतिष्ठा है, क्षण-तत पर धप्राइत के ह्पर्श ये उतहा प्रगीम 
महिमा का उिस्तार होठा है। चैतन्यवुग में भौर पघैठन्य के परदर्ती 
युय में झनेंक कवियों ने प्रत्यय्ा रूप से वैष्णद धर्म से प्रतुशाणित दोहए राधा” 
प्रेम के सम्दन्ध में कविताएँ लियी है । संस्कृत भौर प्राशत वैप्यद किया ढ़ बार 
पहने पहल भारतीय देशजमाया में ही राषाहृप्य की प्ेमजम्दत्पी ईघर- 
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कविता पद्धहवीं सदी के (चौदहदीं ?) मेंथिलो के! कवि विद्यापति भौर 
इंदला के कवि चंडीदास की रचता में पाते हैं। हमने पहले ही विविध 
प्रमंगो में प्रामास देने की चेप्टा बी है कि विद्यापति एवं विदग्ध रसिक 
गवि थे। धर्ममत में वे वैष्णद थे या नहीं, इस विषय में संदेह करने के 
डाफ़ों तक-संगत कारण हैं। शक्तिशास्त्र में विद्यापति का ज्ञान प्रगाढ 
भौर भूदम था। विद्यापति-रचित सखीशिक्षा के परों से पता चलता है 
कि रवि रति-रहस्य में कितने डूबे हुए थे ॥ चंडीदास के बारे में कहना 
पह़ुेगा कि प्रगर अीडकृष्णकीर्तत को ही आदि झौर पस्‍्रकृत्रिम' चंडीदास 
शो रुच्ची रचता मान सें तो कहना पड़ेगां कि वहाँ राघा केवल मानवीय 
प्रेम की ही मूर्ति नहीं हैं, मानवीय प्रेम में भी जो एक-स्थूल प्रमाजित 
'पमार' उपादान है, "ब्रीकृष्ण-कीतन! की राघा के बहुलांश के भनन्‍्दर वही 
दा मूतिमान्‌ हो उठा है ।' विरह के स्तर पर प्राकर ही उसमें सृध्मता 
प्राई है। 

हम पहले देख पाएं है कि राषा के बारे में जो दो-एक दलोक पुराणों में 
मिलते हैं थे संदिग्ध है। लेकिन उन्हें सच्चा मान लेने पर भी राधा का 
प्रवतम्बद करके छोटे-बड़े भ्नग्रिनत उपास्यानों में प्रेमलीला का जो विस्तार 
हुए है, पुराणादि में उसका उल्लेख नहीं है । केवल ब्रह्मवैवर्तपुराण के 
प्र्वादीन संस्करण में बुछ-रुछ मिलता है, राधाकृष्ण की लीला की समृद्धि 
को देखते हुए वह भी बिलकुल नगष्य मालूम पड़ता है। राघा की वात 
छोड़ देने पर भी गोपियों के स्लाथ हृष्ण की वृन्दावन लीला का पुराणादि 
में प्रधिकर विस्तार नहीं मिलता है। गरोपी-इष्ण-लीला की सबसे भ्रधिक 
समृद्धि भागवत-पुराण में हुई है।॥ इस भागवत पुराण में भौर कुछ दूसरे 
पुणों में गोपी-कृष्ण-जीला के झत्दर रास-लौला सबसे उत्तम लीला के 
हप में प्रसिद्ध हुई है। रास-लीला में ही भगवान्‌ के माधुर्य रस का सम्यरू 
विकास हुआ है। इस रास-लीला का प्रभाव जयदेव से लेकर सभी वैष्णव 
इवियों पर थोड़ा बहुत पड़ा है। भागवत-पुराण में इस रास-लीला 
कै प्रलावा दूसरी गोपी-सीलापों में, दशम स्कन्ध के इक्क्ीसव भ्रध्याय में 


(१) भ्रष्दद्धाप के हिल्दो दंष्णयगण के गानों में भो “धमारों या 
'पामारि! दब्द का उल्लेख मिलता है १ प्रायः होरी' के प्रसंग में ही इस 
शैस्द का प्रयोग दिखाई पहुता है। भारत के विभिन्न पंचलों में झाजतक 
होती के साथ प्रत्यन्त निम्नदचि हू नाच-गानों के साथ जिन प्रेम-गायाशों 


पा प्रचलन है उसो से “धमार” या 'घामाति' शब्द का तात्पर्य समझ सें 
भाता है। 7 $ 
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शरत्‌ ऋतु में वृन्दावन. में, थ्रोहृष्य .की वंशी की ध्वनि खुनरर गोपियों शो 
वि्ललता और व्याबुल चेप्टाएँ सभी, विशेष रूप से उल्लेस योग्प है। 
इस विश्वमोहिनी सर्वाकरपंक वंशी की ध्वनि से केवल गोएियाँ ही नहीं 
बन के पधु-क्षी, तसलता, यहाँ तक कि नदियाँ व्यादुत् हो उठी यों ॥! 
इस वंशी-ध्वनि का प्रभाव परवर्ती काल के सभी दैप्णव कवियों पर पढ़ा 
है। भागवत के दसवें स्कन्‍्घ के बाईसवें अध्याय में हम ब्जर॒मारिशों 
कय ननन्‍्दगोपमुत कृष्ण को पति के रूप में पाने की गामना से कास्पायती 
की प्रूजा करते देखते हैं भौर इमी के साथ गोपियों के चीर-हरण डी लीषा 
मा वर्धन पाते हैं। इसके माद हम गोपियों को रास-पं्राध्यायी में देखते 
हैं। इस रासन्वर्शन के भंत में सक्ेप में योषियों के साथ हृष्ण के जन- 
विहार झौर वत-विहार का वर्णन पाते है। इस दरावें रकत्प के पैतीमरें 
भ्रष्याय में देखते है कि दित को दृष्ण के गाय चराने चले जाते के शार 


(१) वृस्दाद सक्ति भुवों वितनोति कौीत्ति 
यहेँवशों सुतपदाम्वशलम्पलप्मी ॥ 
गोविन्ददेशुमत्‌ मत्तमपूरनृर्प्प 
प्रेज्याडिसास्त्थपरतास्यरापरतसत्वम्‌ ॥ 
चन्याः रख सूइमतपो-पि हरिष्य एता 
या मन्दसन्दतमुपासतविवित्रदेदम्‌ ॥ 
श्ारुच्य॑ बेशुरणितं सटहष्णसाराः 
पुर्श दपुत्िरदितां प्रशपोदसोर: ॥ 

न श्र 
सावदध दृध्णपश्नति्तवेशपोत- 
दोपूरमृत्तम्मिदश्णपुरें: पिवम्तप: ॥ 
शाशः स्तुदश्तनप्प: हइला: हम शहपु- 
गोविन्दमामति वृशातुश्ला: स्पृषरवः ॥ 
द्रापों बतास्य विएशा भुगप्रों बेसन 
इत्अेशिततपुरितं शतदेशगोत््स ॥ 
धापक्क में हुपभुशत्‌ दबित्रधाजात 
है 








आुक्यलदरी पिकदुशों, दिप्तान्यशाच: 

अदहरतदा शुपरदाय सशरदगील- 

बपदर्त ऋ्धिटखना नबमाप्नदे बा: 4 

दाटश्टरसल्ॉवटिलजनिशकर्ए परेन 

सु हर्ा।त पाइप्ॉर्ज बमलोपट्टारट: ॥ 
ह ह०-१५ कानरत 


( २०६ ) 


गोधियाँ दिन भर कृष्ण-्लीला का भनुकरण कर कृष्ण के प्रेम में>-ुष्ण 
के ध्यान में भपने को डुवाए रहती थीं। इसके दाद इृष्ण को घर के 
माय दृन्दावन छोड़ते पाते है भौर उसी प्रसंग में गोपियों को डप्पा देखने 
हैं। इसके बाद गोपियों के प्रति उद्धवसंदेश पाते है । संक्षेप में यही भाग- 
बत-यणित गोपीसीला है। 
हिंदी के वैप्णद कवियों ने (हम प्रघानतः वल्तभ-सम्प्रदाय वे! ध्प्ठ- 
द्वाप के वैष्णव रुवियों की बाद ही लिस रहे है) मुख्यतः इस भागवत- 
बरगित सीला का ही धनुसरण किया है। लेकिन वगाल में हम राघाइप्ण 
ही सीता को लेकर निरन्तर सीला-विस्नार देखते हैं। इस लीला- 
झास्याव वी उत्पत्ति भौर विस्तार घुरू से ही ववि-कत्पना में ही हुपा 
है। हरेक युय की कवि-कल्पना वा प्रवलम्बन करके लीला-उपाख्याद नित्य- 
मृत घाजा-प्रशाखाएँ फैला रहा है। व्यावहारिक दृष्टि से देखा जाय तो 
मनुष्य के एक ही प्रेम को नित्य नूतन भवस्थान के भ्न्दर से हम मूतन 
गता लेते हैं। सभी वैष्णव कवियों को एक राधाहृष्ण के प्रेम को लेकर 
इदिता लिशनी पड़ी है। इसी एक राषाहप्य-्प्रेम को विचित्र न बना पाने 
दर उमके प्राधार पर तिन्यन्यूतत बाब्यवबिता रचता समव नहीं है। 
छ्लीलिए मिप्न-भिन्न युगों में कवियों को राघा-ईप्ण के प्रेम को लेकर देशो- 
दित्र प्रौर युगोचित विचित्र प्रवस्थान तैयार करना पड़ा है। इसीलिए 
गपाधष्णन्यादित्य पर ऐतिदासिक व्रम से विचार करने पर पता चलेगा कि 
पैगेजगे समय बीतता गया वैसे-वैसे लीला वा विस्तार होता गया है। जयदेद 
हो पूरंद्ती रापाहृष्णयरक कविता में विविध लीला बा ध्राभाम मिलता है। 
मेतिल जबदेव ने झपने गौतगोदिन्द में राघाशष्ण-लीता को प्रपनौ नदतवोन्मे- 
पशाविनी प्रतिमा से बहुत बुछ विस्तृत बर लिया १ जयदेव में हमें 
शो भौण मिलती है, विषापति, चंडीशम में वहोंविवित्र ढंग से पस्णविव 
हल हदी है। प्रचलित चंडीदास-यदावली में हम देखे हैं कि रापा को 
छेतर भार-लीला, नौवा-सीलां, दात-खीला धादि वो सेषर हो रुवि सुखी 
गहीं हुए है, ववियों को मिलन भौर विरह के भौर भी प्रगणित्र स्यपरेधों" 
(सऐप्च) का सृजन बरना पड्टा है। राघा से मिलत के दंबिस्य मे लिए 
दत्त दो का नहों बरना पडा ?ै उन्हें रंपेसा बनगर गौर भी झाँरों शिर- 
दए उद्यनी पशे, धृगानदार इसबर घूमना पह, जादूगर बतइर ने झाने 
जिदने पषार बे छेद दिफाने पड़े । इतना ही सही, दृष्ध वो भ्राइइरतानुगार 
एन, माइन, फेरीदाली, भदिदत, दिवित्सव, उपोतिरी, सद बुद्ध बतता पश ॥ 
इपरद्दाय के एक प्रशिद पद में देशे है दि हृष्प वो गोस्टरोदी बा 
बेर बारत दर सिगा इशाझर रा को झनाना पष्ा है। 


( २८० ) 


हन्दी वैष्णव-साहित्य, विशेष करके वल्लम-सम्प्रदाय के अध्टद्याप के 
कवियों की राघा पर विचार करते हुए बंगला के वैध्णव-साहित्य के बारे 
में इतनी बातें लिखने का एक विज्ञेप प्रयोजन है । इस ल्ौला-विस्तार 
की दृष्टि से हिन्दी भौर बंगला में एक पार्यक्य है, उस पाय्येक्य की प्रोर 
दृष्टि प्राकषित करने के लिए ही बंगला के वैष्णव-साहित्य की भ्रृोति के 
दारे में ऊपर विशेष रूप से विचार करना पड़ा । बंगाल की वैष्णव कविता 
के भन्दर राषराकृष्ण-सीला के जितने उपास्यानआचुर्य झौर वैवचिग्य हैं 
हिन्दी वैष्णब-कविता के भ्रन्दर हमें वह बात नहीं दिखाई पड़ती। इसका 
मुख्य कारण यह है कि जिन्होंने हिन्दी वैष्णव-कविता की रचवा की वे 
भधिकाश में वल्लभाचायं-सम्प्रदाय के थे। कहा जाता है कि कोई निम्बा- 
कचारय के सम्प्रदाय के भी थे। इन दोनों सम्पदायों के झन्दर कृष्ण के साथ 
राधा को भी ग्रहण किया गया है सही में, और युगल उपासना की बात 
कही गई है। मगर बंगाल के चैतन्य-सम्प्रदाय के झन्दर इस युगल उपासता 
झौर उसके साथ लीलावाद को जिस भ्रकार सभी साध्य-साधनों के मूलभूत 
तत्त्व के रूप में ग्रहण किया गया है, निम्बाकक॑-सम्प्रदाय या वल्लम-सम्प्रयय 
में लीलावाद की इतनी प्रधानता हम महीं देखते हैं। वहाँ इृष्ण की 
लीला पर जितना जोर दिया गया है वह सब कुछ कान्ता-प्रेम पर नहीं है, 
घान्त, दास्थ, सख्य, वात्सल्य झादि पर भी समभाव से जोर दिया 
गया है । 

हिन्दी के कवियों में राधावल्लभ सम्प्रदाय के कवियों के प्रलावा भष्टदाप 
के कवियों की प्रायः समसामयिक उल्लेखयोग्य वैष्णव कवि है, मौरादाई! 
मीराबाई के बारे में जो किम्बदन्तियाँ प्रचलित है, उससे प्रता चलता है कि 
वृन्दावनवासी किसी-किसी गौड़ीय गोस्वामी (रूपगोस्वामी या जीवगोस्वामी ? ) 
से उनका साक्षात्कार झौर वैष्णव-तत्त्व के सम्बन्ध में भावों का झादात+ 
प्रदाव हुआ था | लेकिन मौरावाई की कविता झौर उसके झन्दर से शिल 
प्रेमधर्मं की अभिव्यक्ति हम देखते है वह गौड़ीय वैष्णव धर्म की, भाँति 
किसी भ्रप्राकृत वृन्दावन के युगल लौलावाद पर प्रतिष्ठित नहीं है। 
मोराबाई किसी सम्प्रदायविद्येप के झन्तर्भुतत भक्त या कवि थीं, ऐसा नहीं 
प्रतीत होता । उन्होंने स्वतंत्र वनविहगी की भाँठि ही झपने (प्रित॒यम' का गाते 
याया है! मीरावाई के नाम से जितने याने भ्रचलित है उनमें राषा वा 
उल्लेख बहुत ही कम है। केवल्न दो-एक पदों में राषा का उल्लेख मिलता 
है--दो-एक पदों में राघा का भामास है। जहाँ राधा का उल्लेख मिलता 
भी है वहाँ भी राषाहृष्ण-लीला के भास्वादन का कोई प्रइन-ही नही है-- 


( २८१ ) 


केवल गोपालकृष्ण की विविध सीला के वर्णन के प्रसंग में ही राबा का 
उल्लेख दिखाई पड़ता है। जैसे-- 
लो म्हॉने लागे दृल्दावन नोकों । 
म्ण्प है ब्ग्प 
कुंजन कुंजन फिरत राधिका सवद सुनत सुदलोको । 
सोरा के प्रभु गिरिघर नागर भजन बिना नर फोको ॥ 
भ्रवा-- 
हपरो प्रणाम बाँके बिहारी को । 
भोर मुझुट माये तिलक विराजे कुंडल अलकाकारी को ॥॥ 
पझ्रघर प्रधुर पर बंशो बजायें रोश रिप्तावे राघा प्यारी को । 
इहू छबि देख मगन भई सोररां मोहत गिरिवरधारी को ॥ 
- अबवा-- 
माई रो मे तो गोविन्द लीनो मोल । 
श्ग इ्ग्प इ्ग 
कोई कहे धर में कोई कहे बन में राषा के संग किलोल । 
भोरा छू प्रभु दरसन दीज्यों पूरथ जतस को कोल 0७ 
दो-एक पद ऐसे हैं जहाँ भरा ने राघा का कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं 
डिया है, केवल श्रपनी प्रेम-विज्लता का ही वर्णन किया है। लेकिन मीरा 
के प्रपनी प्रेम-विद्धुलदा प्रकट करने के भीतर से श्लीराघा का आभास 
मिलता है। जैसे-- 


सेना लोभी रे बहुरि सके नं भाव! 

रोम-रोम नलसिद्ध सद तिरखत, ललच रहे ललचाय ॥ 

में ठाढ़ी गृह झापणे रे, मोहन निकले ग्लयाप ९१ 

सारंग झोट तजे कुल भंकुस, बदन दिये मुसकाय ॥ 

सोक क्ुटुम्बो वरज बरज ही, बतियां कहत बनाय । 

चंचल चपल झटक नहिं मानत, पर हाय गये बिकाय ॥ 

भलो कहो कोई बुरो दहो में, सद लई सीस चढ़ाय | 

मीरा कहे प्रभु ग्रिरिघर के बिल, पल भर रहो न जाय ॥ 
* इसके भीतर मीरा का प्रेम और उसकी प्रभिव्यक्ति हमें स्वतः दूसरे 
दैणव कवियों -द्वारा बणिव राघा-प्रेम की स्मृति जाग्रत कर देगी। लेकिन 
प्र सक्षणीय विज्ेपुता यह है, कि मीरा खुद ही राधा के स्थान पर अधिकार 
$ए हुए हैं, राघा की भाँति ही मोटा ने प्रेम-साथना की है। यह चीज 





( रचूर ) 


हमें बंगाल की बैशासजिता में कहीं नहीं मिचेगी। बंगाल के समी वैष्णय 
कवियों से जगा दूर से ही राषाइप्ण की प्रेम-लीता डा प्रास्वादन किया 
है--रापा के भार का प्रसतस्वन डिसी में भी करता नहीं चाहा है। 
हमने पढ़ले विशद बिवेखन के प्रन्दर देसा है हि सखौ या मंजरी की अनुग- 
भाव से साधना वरबे नित्य युगतन्‍्लीता गा भास्वादन करना ही बंगाल 
के वैष्णव मंवियों का साध्यगार या ॥ बंगाल के सभी वैष्णव कवियों के विधि- 
पूरक दीक्षित वैष्यय ने होते पर भी इस वैष्णव घर्मादर्श से बगाल का 
बैष्णय माव्याद्श सामान्यरूप से प्रमावित्र हुमा था। इसीलिए ऊपर मौर 
की जैसी झुविताएँ हमने देखो वैसी शविताएँ बंगाल में नहीं मिलती हैं। इस 
प्रकार की बविताएँ ही मीराबाई की विशेषता है। मोरा के एक पद में 
हम देसते है-- 


रलो मोरी मोर नतानों हो 
पिया को पंथ निहारते, सब रन बिहानो हो ॥ 
सफ्तियत मिल के सोख दई, मत एक न मानों हो ॥ 
विन देखे कल मा पड़े जिय ऐसो ठातो हो ॥ 
पंगन दीन व्याकुल भई, सुख्ध पिय पिय बानी हो ॥ 
अन्तर बेदन विरह की बहू, पीव न जानो हो ॥ 
ज्यों घातक घन को रटें, मरी जिमि पाती हो !॥॥ 
मीरा बध्याकुल विरहिनी, सुध दुप बिसरातों हो ॥ 
नीचे हम मीरा का एक भौर पद दे रहे हैँ। यह पद भी रात्रा के 
मुँह बहुत ही धोभा देता है -- 
में हरि बिन कंसे जि रो साय । 
पिय कारण जग बेरो भई, जस काठइ धुत खाय ॥ 
झौषद मूल न संचरें, मोहिं सागो बौराय ॥ 
विय दूंढ़ुन बन बन गई, फहूँ मुरली घुन पाय । 
सीरा के प्रभु लाल गिरिघर मिलि गये सुलशाय ॥ 
मौराबाई की इस प्रकार की कविताम्रों से बंगाल की बैष्णव-कविता 
का मेल नहीं है, यह हम पहले कह आए हैं। वैष्णव कविता की इस 
शैली से दक्षिण के झालवार सम्प्रदाय की कविता से काफी मेल 
दिखाई पड़ता है। झालवार सम्प्रदाय के भक्तों ने अपने को नायिका प्रौर 
विष्णु को नायक स्वीकार करके मधुर रसाथ्रित कविताएँ लिखी हैं। वहाँ 


( रूर ) 


हमें बंगाल की वैप्णव-कविता में कहीं नहीं मिलेगी । बंगाल के सभी वैष्णव 
कवियों ने जरा दूर से ही शाधाकृष्ण को प्रेम-लीला का भास्वादन डिया 
है--रधा के भाव का ग्वलम्वबन किसी ने भी करना नहीं चाह्म है। 
हमने पहले विश्द विवेचन के भन्दर देखा है कि सस्ती या मंजरी की प्रनुम- 
माव से साधना करके नित्य युगल-लीला का भास्वादन करना ही वबंगरात 
के वैष्णव कवियों का साध्यसार था। बगाल के सभी वैष्णद कवियों के विधि 
पूर्वक दीक्षित वैष्णव न होने पर भी इस वैष्णव धर्मादर्श से बंगाल का 
वैष्णव काब्यादर्श सामान्यरूप से प्रभावित हुमा था। इसीलिए ऊपर मो 
की जैसी कविताएँ हमने देखी वैसी कविताएँ बंगाल में नहीं मिलती हैं। एम 
प्रकार की कविताएँ ही मौराबाई की विशेषता है। मीरा के एक पर में 
हम देखते है-- 
सखो मोरों नोंद नतानी हो । 

पिया को पंय निदारते, सब रेत बिद्ानों हो ॥ 

सफ्ियत मिल के सीख दई, मन एरू ने मानों हो ॥ 

बिन रेखे कल ना पड़े जिय ऐसो ठानो हो ॥ 

ग्रंगन छोन ब्याकुल भई, मुख पिय पिय बानो हो | 

प्रन्तर वेदरन बिरहु को वह, पीद मे जानो हों ॥ 

उर्यो घातकू घन को रटें, मरी जिमि परानों हो ॥ 

मीरा ध्याकुल विरहिनी, सुप बुय दिस्ररानों हो ॥ 

नौचे हम मीरा का एक झौर पद दे रहे है। यह पर भी टापां के 
मूँह बहुत द्वी घोमा देता है -- 
में हरि बिन कसे जि रो माय । 
दिये कारण जय बंधे भई, जसे झाठइ पुत्र धाय ॥ 
झग्रौपद मूत्र ने संबर्ं, मोहि सलायो ग्रोराय ॥ 
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किनानन नजनगन जज कियनन 


( रफ्श ) 


कृष्ण के राघा-वल्लभ, राघानाथ, राबा-स्मण वर्गरह नाम हैं, उठी तरह 
मराठी-्साहित्य में कृष्ण का परिचय है रुकिमिणो-पति या रर्मिणोन्वर के 
नाम से ।' साहित्य में रुकिमिणों ही 'रखमाई” या 'रखमाबाई के रूए में 
परिचित हैं। सारी क्ृष्णलीलाएँ इस स्वकीया नारी रखमाई या रसमाराई 
को लेकर होने के कारण मराठीन्‍्साहित्य में कृष्ण का पवतम्बन करड़े 
किसी परकीया प्रेमलीला की समृद्धि नहीं हुई है। सारी प्रेमतीसाप्रों में 
पति-पत्नी के सम्बन्ध में लोकिक विशुद्धि है। लेकिन प्रप्टद्धाप्र के झुकियों 
पर राधा-कृष्ण की प्रेमलोला का गहरा प्रभाव पड़ा है। सूरदास, रुमतदास, 
परमानन्द दास, कृष्णदास, ग्रोविन्द स्वामी, ननन्‍्ददास, दीतठस्वामों प्रौर 
चतु्मूंज दास, ये हो भप्टछाप के भाठ कवि हूँ। ये सभी कवि वल्लभाषार 
के पुष्टिमार्म/ सम्प्रदाय के कबि थे ! पुप्टि-सम्प्रदाय' के भक्तों का विश्वास 
था कि वल्लभाषायं घौर उनके पुत्र विदुलनाथ श्रीकृष्ण के धवतार ये 
भौर भष्टछाप के माठों कवि श्रीकृष्ण के पाठ सस्रामों के प्रववार पे। 
हम गौड़ीय वैंप्णवों के प्न्दर भी यह विश्वास देखते हैं कि थ्रोष्प्ण के 
प्रवत्तार भ्रीचैतन्य के गदाधरादि पार्पदशण राधा-पादि भाठ गोपिशँ के 
प्रवतार थे। वल्लभन्सम्प्रशय के मतानुसार भ्ष्टछाप के प्राठ कवि हिल 
में सखा का भाव मभौर रात में ससी क्या भाव रखठे थे। कमनशइस दिते 
में दो सदा धरुँन थे भौर रात में दिशाखा सखी ये, सूरदास हृण्णलता 
भोर चम्पकलता ससी, परमानन्द दास स्तोडू सखा प्रौर चस्धभागा सथो, 
कृष्णशस ऋषभन सला भौर ललिता सखी, गोविन्दस्वामों भ्रीदाम सका भौर 
माया खखी, नत्ददाम भोज सा मोर चन्धरेखा ससी, छीठस्वामी शुगर 
झखखा धौर प्रपा सो, चतुर्भुजद्मस विद्याल सखा धौर विमला सखी पे । 
पुष्टिमार्ग के प्रवर्तक थ्रीदल्लभाषाय ने गोप्रालहृप्ण टी उग्ासता डे 
प्रपदी पर्मं-साथना में ग्रहण किया या। उत्होंते ख्रीएृष्य के वालहूप पर 
हो जोर दिया है, इसोलिए उतडे विवेदन में रापा के बारे में कोई विचार 
या उल्लेख नहीं मिलता है। कद्ा जाता है डि इस सा्यदार हो उसयला 
के पन्दर वल्लभादप्र के बुत्र भ्राचाय॑ दिट्वुलताथ ने ही रापागाइ ही 
प्रेस किझा। थरा। ढ्दितर है स्वामिन्यप्टऋ भोर क्वामिनीशाई 
नाम दो सस्हत इक विदुतताय ने लिखे थे। इस दाता पर्यों में हुई 
साह्या-यम्दस्दों स्तोक वावे है। डिट्रवताव ने दिखी दिखेर बडितविडाल 
हक 5 ६ इर शावावाद ऋ एपते बरगद में प्रदुश डिया पा हि 4॥ी 
-“.. है, पर उत्दीं डे खबर में दुष्टिमाय में यपरावाइ डा अरदत 
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गई हैं। गौराग सम्बन्धी इस प्रकार के पद्दों की संख्या कम नहीं है। 
मधुर रस के झ्न्दर वगलान्साहित्य में युगल-लीला के प्राघान्य के कारण 
कान्ता-प्रेम के पद ही सबसे अधिक हैं। कान्‍्ताप्रेम के ये पद गोपियों को 
चेकर नहीं लिखे गए हैं। कृष्ण जिस तरह “कान्तशिरोमणि' हैं, उस्ती तरह 
राधिका कान्ताशिरोमणि है, इसलिए कान्‍्ताप्रेम के सभी पद राधिका को 
लेकर लिखे गए है । वगला में वात्सल्य रसके कुछ-ुछ अच्छे पदों के होने पर 
भी हिन्दी के वात्सल्य रस के प्दो की तुलना में बहुत कम हैं। द्विन्दी के श्रेष्ठ 
वैष्णव कवि सूरदास के पदों को विश्येयता है वात्तल्य रस। हिल्‍दी में 
कात्ता-ओ्रेस के पद अधिकाश में योप्रियों को लेकर लिखे गए हैं। यबा 
को लेकर नहीं। सूरदास के इस प्रकार के पदों में उद्धव-मंवाद' पद हीं 
सबसे अधिक प्रसिद्ध हेँ। उद्धव-संवाद के पदों में राधा एकमात्र प्रेयश्वी के 
रूप में नहीं दिखाई पड़ी हैँ, उनमें विरहिणी गोपियो की हृदय-बेदवा हो 
प्रकट हुई है। राधा इन योपियो में बहुत स्थानों पर प्रधान गोपी के तौर 
पर दिखाई पड़ी हैँ। वंगला को वैष्णव कविता में वृन्दावन की ग्रोपियाँ 
अनेक स्थलों पर राधा के परिमंडल में एक प्रकार से ढक-सी गई हैं, 
अपष्टसस्ियाँ राधिका का ही कायाव्यूह रूप हैं, सोलह हजार गोपियां प्रेममयी 
राधा का ही विचित्र भ्रस्तार हें। हिन्दी की वैष्णव कविता में गोपियों का 
काफी स्थान है। 

बयला झौर हिन्दी की वैष्णव कविता के इस पार्थक्य के मूल कारणों 
को हम ने पहले ही बताया है, वह है बंगाल में जयदेव से लेकर भाजतक 
साहित्य प्ौर धर्म में कृष्ण को युगल-लीला का प्राघान्य। वल्लभाषाय॑ 
में बालकृष्ण की उपासना पर ही भ्धिक जोर दिया है, शायद इसीलिए 
सूरदास आदि कवियों के रचे कृष्ण की वाललीला-सम्बन्धी पद इतने प्रसिद्ध 


हुए हैं। 

दूसरी बात लक्ष्य करने की है कि ध्रीकृष्ण की लीला के वर्णन में द्विन्दी के 
कवियों ने श्रीमदृभागवत का भनुसरण किया है । दम पहले द्वी लिख चुके हैं कि 
बंगाल के कवियों ने श्रीकृष्ण की सीला-सम्बन्धी रचवाम्रों में वित्य सवनवोन्मेपर- 
घालिनी कविप्रतिभा का परिचय दिया है । ट्विन्दी के वृष्णव कवियों के वर्णन में 
लीलावैचित्य बहुत कम है, भागवत को केन्द्र करके ही उतकी कविद्वविमा 
भावदित हुई है। इसीलिए सूरदास की कविता में दम बढुंघा भागवठ 
की भाषा का ही झथान्तर पाते हूँ। दूसरे हिन्दी के कवियों ते भी मूरधास 
के यस्ते को ही पपनाया है। लेकित दीन चंडोदाद नाम्राहित हु 
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( छाडडे ) 


( २८६ ) 


गई हैं। गौराग सम्बन्धी इस प्रकार के पदों की संख्या कम नहीं है! 
मबुर रस के अन्दर बंगला-्साहित्य में युगल-लीला के प्राधान्य के कारण 
कान्ता-श्रेम के पद ही सबसे प्रधिक हैं । कान्ताप्रेम के ये पद गोपियों को 
लेकर नहीं लिले यए हैं। इुष्प जिस तरह कान्वस्तिरोमषि' हैं, उस्तो ते 
राधिका काल्ताश्षिरोमणि हैँ, इसलिए कान्ताप्रेम के सभी पद राषिड़ा को 
लेकर लिखे गए हैं। बंगला में वात्सल्य रसके कुछ-कुध भच्छे पदों के होने पर 
भी हिन्दी के वात्सल्य रस के पदों की तुलना में बहुत कम हैं। हिन्दी के भेष्ठ 
बंष्णय कवि सूरदास के पदों कौ पिश्ञेयता है वाल्नल्य रस। दिलों में 
कास्ता-य्रेम के पद प्रथिकाश में य्रोपियों को लेकर लिसे गए है। साश 
को सेकर नहीं। सूरदास के इस प्रकार के परों में उदव-सवाई पह ही 
सबसे प्रधिक प्रसिद्ध हेँ ॥ उदसउनसवाई के पढों में राधा एक्रमात प्रेण्सौ के 
रूप में नहीं दिखाई पढी हूँ, उनमें विरहिणों गोपियों की हृइप-वेरता हो 
प्रकट हुई हैं॥ राधा इन गोपियों में बढुत रथानों पर प्रथान गोगों के तौर 
पर दिसाई पढ़ों हूँ। बंगला की वैष्णब कविता में बुर्शयन को गोपिएाँ 
धरने स्पलों पर राघा के परिमेशल में एक प्त्तार से वक-सी गई हैं 
प्र्टमसियाँ राधिका का ही कायरास्पूदू रूप हैं, सोलद हजार गोपियाँ प्रेममरी 
राधा छा दी विचित्र प्रमार हूँ। द्ि्ी की वेष्णद कविता में गोपिरों की 
काफ़ी रथान है। 


बयता प्लौर दिल्‍्दों की वैस्मद कबिता के इसे वा्यदय के सूल झरणों 
हो हसपने पदलके द्वी बताया है, यह है बंगाल में जयदेव में खेर प्रारह़ 
सादिय भौर पे में उष्य की युगतन्‍लीला का प्रापान्य। बश्लभाषाई 
ने दालडप्ण की उपासवा पर ही भ्रधिक जोर दिया है, छायद शगीजिड 
मूरशस प्रादि कुग्ियों झे रखे कृष्ण ओ बाललीला-सम्ब्धी पद इतने अगिय 


दरए है । 

दूसरी बात सलदय करने को है वि श्रीकृष्ण डी थीवा # वर्णन में हिंदी है 
कुदियों से श्मदृबादयद का घनुसरण किया है दस पते द्वी हिय पुड़े दै हि 
बद्यड डे किये ने थीद्धप्ण छ ली वा-यम्बन्धी रबठाधां में विएड सबतरलय 
शायरी ऋदिददिसा का परिकर दिशा दै । टिल्‍्दी डे ईप्सत इडियों ऊे बज- बे 
लोदाबविश्य बढ इस है, भागदव को ऋँद इरड ही उतेही कवलोधिता 
गाव हुई है। इसंविए सुर्शख ही ऊुविता में दल बदूबा बादवी 
कपन्दर दते हैं। दूवरे हिल अ अ्िशों ने जी हु 


बी जाग दादी 
प्रसगग है। पड़ते दी अहौद्यक आासाड्यि ६४ 


डरासेकओोदी 
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( छन्‍े ) 


( रद ) 


गोपीनाथ राधिका वल्लभ ताहि उपासत परमानंदा ॥' 
इसी परमावन्द के एक झौर पद में हम देखते हे-- 
नन्दक्कुवर खेलत राघा संग यमुना पुलि सरस रंग होरो । 
नव धनश्याम मबोहर राजत श्याम सुभग तन दामिनि गोरों॥ 
8 क छ छः 
थक्के देव किन्तर मुनिगन सब सन्‍्मय निज मन गयो सज्योरों । 
परमानन्द दास या सुखकों याचत विमल मुक्ति पद छोरी ॥' 


गोविन्ददास ने कहां है-- 


नम्दलाल संग माचति नवलक्षिसोरी । 
0 


9 9 छ 
गोविन्द प्रभु बनो नवनागरी गिरिघर रस जोरों ॥' 


उनके एक प्रौर पद में हम देखते है-- 
झावति माइ राधिका प्यारी जुबती जूय में बनी ॥ 
निकसि सकल, व्रजराज भवन ते सिह॒द्ार ठाड़े ललन हुंवर 
गिएपारो ॥ 
निरण्ि थदन भोंह मोरि तोरि तृत चोनि प्लोर चितवनि । 
विहि घिन प्रेंचरा संभारि घुंघट को प्ोट छ्व॑ लियो है 
लाल मनुहारी ॥ 
गोविन्द प्रभु वम्पति रंग मूरति दृष्टि सो भरत प्रेंकवारों ॥ 
(१) दीनदयाल गुप्त के प्रष्दधाप झौर वल्लभ-सम्प्रदाप प्रंय में 
उद्धृत ॥ | 
(३२) प्रध्टदाप भोर वल्लभ-सम्प्रराय। तुलनोय परमातन्व दास ढा 
प्् सह साल रहे रापा के मर। 
मुम्दर बोरों दनाय सुन्दरि हँसि हँछि जाय, देत घोहत कर ॥ 
गोपी सनमुख छितवति ठाड़ों तिन सो ढेलि करत गुन्दर वर । 
हदें चच्चोर बंदा तन बितवत स्पा भ्रालों निरक्षत 
गिरिवर पर ॥। इत्यादि, ढढों। 
छिए-- ग्राज बनो इम्पति बर ओरों, 
साडर धौर बरत करतिपि नन्दद्तोर बृयनानु डियोरी ॥ 
इतपादि, बढ़ों 


(३) बढो। 
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प्रष्ठछ्धाप के कवियों छी जोवनी देखने पर पठा बबठा है कि आय: 
सभी ने पंत में इस युगतमूर्दि का ध्यान करवे-करदे देह छोड़ी । 

हम गौड़ीय वैप्णवर्धर्म भौर साहित्य में जिस प्रदशर सखोभाव की 
युगल-उपासना देखते हैं, प्रप्टदाप के झुवियों में उठी सखौनाव के सुन्दर 
नमूने हम ऊपर के पर्दों में पाठे हैं। सूरदास ने ठो इस लीलाघाम वृन्दवत 
की तृबलता, पशुपक्षी, यहाँ तक कि द्रजरेणू भादि किसो भी रूप को 
घारण कर लीला पग्क्‍लास्वादन के भ्धिकार की प्रार्थना की है-- 


करहु मोहि ब्रज रेघषु देहु वृन्दावन बाला + 
माँसों यहे प्रसाद झोर नहिं मेरे प्रात ॥ 
जोई भावे सो करहु लता सलिल दम गेहु । 
रवाल गा को भृठु करे मतों सत्य बत एहु ॥ 


युगल-मिलन के पास रह कर बूरदास ने मिखा है-- 


संग राजति वृषभानु कुमारी । 

कुंज संदन कुसुमति सेज्या पर दुम्पति झोभा भारी ॥ 
झालस भरे मगन रस दोऊ अंग पंग प्रति जोहत ॥ 
मनहुँ गोर श्याम करव ससि उत्तम बेंठे 'सम्मुख सोहत ॥ 
कुंज भवन राघा मनमोहन चहूँ पास बजनारी । 
सूरदास लोचन इकटक करिं डारत तनमन बारी ॥ 


बंगला के वैष्णव कवियों ने राधिका के घ्सीम सौमाम्य का जयगान 
किया है, क्योकि जो हरि त्रिमुवन के झायध्य हैं, वे भी राधा के प्रेम वे 
मुख्य होकर उसके झघीन हैं। परमानन्द दास ने भी बही कहा है-- 


फिर-- 


दाधे तू बड़ भाषियों कौत तप्स्था कोन 

तौन लोक के नाथ हरि सो तेरे भधीव 

आावत हो यमुना भरे पानी । 

इयाम घरण फाहू को ढोंटा निरखि बदन घर गई भुलानों ॥ 
उन मो तन में उन तन चितयों तबहों ते उन हाथ बिकानों। 
उर घकपरो टकटकों लएगे तनु ब्याकुल मुख फुरत न बनो पु 


सुन्दर बोलत प्लादत बैन। हे 
मा जानों तेहि समय सझो रो सब तन यदत कि सेव ४ 


(१) वुब्ननोय--प्रत्ति भंग ल्लागि झादे प्रति पंथ मोर ॥--जञावदात का 
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(२) दोनदयाल युप्त का संग्रह । 
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( 2४ ) 


( सशथ्र ) 


था हरि फ्रो संदेख न प्रायो। 

बरस सास दिन बोतन साये बिनु दरसनु दुछ पाये ॥ 

घव गरम्यों पावप्त ऋतु प्रगटो चानुक पोउ सुनायों । 

मत्त मोर बन बोलते लाये विरहिन विर्ह जनायो ॥ 

शागमत्हार सह्यों नहिं जाई काठू पविकहि गायों । 

परमानलबास कहा कोजे हृथ्ण मयूपुरी छायें भा 

प्रष्टद्ाप के कवियों के समसामयिक एक गौर प्रसिद्ध कवि ये स्वामो- 

हरिदास्त ) स्वामी हरिदास द्वाया प्रवर्तित-सम्धदाय हरिदाससम्प्रशय वा उस 
सम्प्रदाय के नाम से प्रसिद्ध हैं । कहा जाता है कि प्रसिद्ध गायक तातसेन इर 
साधक हरिदास स्वामी के स्िप्य थे । हरिदास-सम्प्रदाय का प्रपना कोई विशे 
दार्शनिक मत नहीं था, केवल विशेष साधना-पद्धति ही थी । इसो साधन 
पद्धति की [विशेषता थी (सखी-माव । स्वामी हरिदास ने केव 
सल्वी-भाव साधना को ही साधना माना था। नामादास ने झपने 'नक 
माल ग्रंथ में स्वामो हरिदास के बारे में लिखा है कि इनकी प्रेममवि 
का नियम था केवल मात्र राधा-कृष्ण के युगल की पूजा करना। टाघा 
साथ कुज्जविहारी कृष्ण इनके उपात्य हैं ।/ ये सदा सखी-भाव से यथः 
कृष्ण के भानतद-विहार का भकलोकल भौर प्रास्दादन करते थे | यह मे 
भी प्रचलित है कि स्वामी हरिदास चैतन्य-सम्प्रदाय के थे। यह मंत ग्रहण 
योग्य है या नहीं, इस पर मतभेद है। लेकिन इस प्रस्िद्धि को देखक 
लगता है कि स्वामी हरिदास स्वयं चैतन्य-्सम्प्रदाय के न होने पर र्भं 
चैतन्य-सम्प्रदाय से भौर उसके प्रन्दर से चैतन्य-मत से सुपरिचित थे झौ' 
बहुत संभव है कि उनके झनन्यशरण होकर नियमद्त्ादि का परिहार करने 
केवल सखी-भाव से युगल-लीला झास्वादन की साधना में चैतन्व-मत का 
अभाव था। 
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( रध्ड ) 


कामिनी फरिये चुरि हृदय पंजरे पूरि 


झनिमेखे हेन रूप देखि ॥१ 


(१) साथक-रंजन पृ० १० (वंगोय-साहित्य-्परियद से प्रकाशित) 


दिए-- 


भर भो तुलना कोजिए-+ / 


गजपतिनिन्दित गति भविलस्बें ॥ 

कुंचित केश निवेश नितम्ने ॥ 

चादचरण गति झाभरणदुन्दे । 

नखरमुकुफफर हिमफर . निन्‍्दे ॥ 

उरसि सरसोद्ह वांमा । 

करिकर शिखर वितस्बिनों राम्ा ॥ 

मुगपति दूर शिपखरमुल्ल घाय ॥ 

फटितट क्षोथ्र सुचंचल बाय ॥ 

नासि गभीर मोरजबिहार ७ 

ईपत्‌ विकच कमलकुच भार ॥ 

आाइसगा लता प्रलसे _रुखो पंगे । , 

ढ देहू सुनेह॑ तरंगे ॥॥ 

सताहिपाच, गपत, बियया '॥ 

कि मयतर विश्याला ॥' ! 

सिम्दुरबर (प) दितकर सम झोभा । 

प्रस्युन॒ बदन अरनसतोलोना ॥ 

प्रदलित प्रंजत स्रिथि झतिदेश ॥ 

प्राप कलेबर बाहु निप्मेष ॥ 

बिरदिन प्रन्तर सतोपति पाय ॥ 

प्रमोल्लास समस्त वरशाय ॥ 

रतन वेढि पर मुरतरमूस ॥ 

मणिमसय संदिर तहिं अनुदूस ॥ 

सहूचरी संघ प्रवेशाइ नारों ।' 

कमलाइमन्त हेरि बलिहारों ॥-यहो, प० ३-४ 
चंचल चपला जिनियें श्रदला ध्दला मृहु मधुदासे । 
सुमति उन्मति सइये संगितों पाइल अद्मानियाले ॥ 
उन्मत बेचा विपलित अइज्ञा मद्िमय ध्रभरणष सामें + 
विमिर शिनाप्मि बेसे धा्य कपसो मतुझुनु मुपुर बाजे ॥॥ 
जाति झुल नाप्िियें उपतोत धातियें प्रमृत सरोदर तीटे । 
प्रेफ बे रखो शिट॒रे पुसके तन सन्‍्द शमोरे ॥ बढ़े पुर हे 
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( हेड ) 


६ रह ) 


4 प्रापुति] काल में प्रयाद बीज़वों बद्ी के वारम्म में क्षेत्रोइन बन्‍्दो- 
पाध्यार की 'दकुरावी की कप्ा! नामक पुस्तऊ में रघाठत्व पर सुन्दर विवेदत 
मिलता है। विदेशन प्रूुवर्डो गोस्वामियों के विवेचत के प्राथार पर 
होने पर भी उन्होंने पयने एंड में रुझ-झुण मौलिडुता का परिचय दिया हैं। 
गोरशमियों के स्षिदवान्तों को भी जगद-गगढ़ काझ्ी मापुर्रमद्धित करके प्रकट 
किया है। उन्होंने भी भपने समंदर विदेषत में यथा को 'मूता छाद्य 
प्रकति्यकित के झप में प्रतिब्दित करने को बेप्टा को है। 


बिवेबन डे प्रारम्म में ही इय हे अतिपाय विपय को बठाये हुए 
सेसहु ने धौरापिका ऋ धत्पन्ठ सुन्दर धौर तात्विक व्यवनादर्न परिचय 
दिया है। “राघा-कनझुसठा-वेप्टिठ इृष्ण-समाल हँ विसजमाद निदि- 
ड्रान्पकार की जाति ग्रोविन्दलीलममरि छ दुर्लद्य दुर्लभ मूर्ति को लोक» 
लोबचनों को सुलम बनाने के लिए ही करनामयों राघा-दत्दधददनीं उन्ज्यत 
दोप के भांति श्पाममुन्दर डी नित्य-सदचर हूँ।” यह युगन-ठत्त्व ही नित्म- 
सत्य है, वरह्मावस्था में नो यह युगल है। हम ग्रोस्दानियों के विवेजन में 
देख पाए है कि बहा भगवान्‌ रा ही भंशमात्र है, मगवान्‌ को हो तनुर्ा 
है, यहाँ घक्ति का विकास न्यूनतम है, कहां जा सकता है हि दिलरुल 
नहीं है। वर्तमान लेखक के मतानुसार यह ब्रह्मतत्वः ग्रोविन्दशचठत्त्त 
की हो सुपुप्तावस्था है, यह है लोला के सभो ठरय्रायित भावों को सम्नर 
रूप से यर्जन पूर्वक बुहदारप्यक को--डियया स्त्रियां सम्परिष्वक्तो न आाझ्ं 
किचन वेद, सान्तरं'--प्रवस्या; “तब पुरुष नहीं जानठा है कि वह पुछ्य 
है, नारी नहीं जानती है कि वह नाटी है।” यह जो भरद्यय निस्तरम बह्या- 
मनन्‍्द है वही तैत्तिरीय का--रखो वैसः है। यही कुंब में साघालिग्रित 
सुपुप्त गोविन्द हैं, यही ग्रौेपट्ट में लियमूर्ति है--प्राचीव “थिवनदैव्” है, 
राघा वही नित्य नारी हैं, कृष्ण वही नित्य पुरुष हैं, इनमें कोन प्रदान है. 
कौन भप्रधान है गह प्रस्द नहीं उठता है, इल्कि झेवक भक्तों के लौकिक 
व्याकरण को उलटना होग्रा--पुलिय शब्द इद्ध वाह्मपादि झब्द को प्यात 
करके तदधीन स्त्री प्रत्यय॑स्तिद इन्धाणी ब्राह्मपो झादि इब्दों को वहीं धरना 
होगा । सली को भांति राघारानी को भराषेश्वरों पायें करके उतके 
चुलिय में तदघीन उसके कान्त को प्राषेश्वरः सम्दोबच करना होगा, 
गोविन्द ससौजनों के साझ्ात्‌ प्राणेश्वर नहीं हैं, शषेस्वरी के बत्लम होते 
के कारण ही आाणेखर है कक 

“ठ छुलुलोव पुर्वालोचित राघावल्वर्मा समय के मठ! «५ 
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हि इस मत के प्रनुगार रापा सत्‌, बित धौर घानन्दकपी कृष्ण डी स्वक्ष्यपक्ति 
के सीन प्रंगों में मिरूे एइ प्र नहों है, यथा दी समग्रांस ईं--एड प्रोर 
प्रद्धगीप ॥ इस धर्सद्क्ति का परिणाम ही समग्र स्वजनशापंद-जीवजलु- 
प्रयुपक्षी के साथ द्रजनूमि है प्रौर जिसे जमतृद्रण वहिरया मावाण्ति 
बडे हैं वह राधा का विबरते मात्र है। इसके प्रन्दर यह भी देखना हंगा 
हि सौकिक मृहृथरिप्रति मृदपट पौर प्रतौड़िक शापान्यरिणहि व्रत में 
पक मोलिक प्रन्तर है । वह प्रन्तर यह है “मिट्ठी के घट में छोटे-छोटे 
प्रंथों में विभस्त होने पर सारे छोटेछोटे भणों के एकत्र नहोंनेसे 
सारी मिट्टी नहों मिलती है। लेड़िन 'समर्या यधारानी स्वयं प्रसार 
में पड़ो भी हैं, मगर थंडाझार में द्रजन्गोपयोपी प्रादि वस्तुप्रों में, 
घट में मिट्टी ही भांति, ब्माव है। राघा मुलरूप में भी १यरु हैं. मगर 
समग्र ध्रज रापा का ही कायब्यद है। 


राषानृष्ण के प्रसंग में पहले भनादि घारवत पुरुष भरौर अनादि 
शारवत नारी! की बाद रही गई है। यह 'पुरप” मोर नारी तत्व दी 
"विषय एवं 'पराश्नय/ तत्त्व है। जो कृष्ण को प्यार करते हैं वे प्यार के 
प्राश्रय/ भौर स्वयं कृष्ण प्यार के विपय! हैं। प्राश्रय निरन्तर कृष्ण की 
तृप्ति के लिए बहुतेरे प्रकार की चरेष्टा करते हैं। ये झाव्य हो भोस्स 
हैं, सेवक हैं-यही नारी तत्त्व है। जो विषय है, भोकता है, सेव्य है, 
बही पुरुषतत्त्द है। “सारे ग्रजवासी, क्या नन्‍्द, सुबल, क्या यद्मोमती, कुन्द, 
अन्द्रा, प्या, ललिता, राघा--सभी भपने झपने भाव के मनुसार कृष्ण को 
ही प्यार करती हैँ, भ्रतएव तत्र गोविन्द ही एक मद्वितीय पुरुष हैं; हूंपरे 
सभी नारी हैं।. . .पुरुपवेणी नन्‍्द-सुबल-श्रीदामादि राघा-यरिणाम के विवर्तन 
के उदाहरण हैं, वे पुरुष नहीं हूँ, वे राघा परिणाम है, राषा-धातु को बनी 
हुई खण्ड नारियाँ हैं।” ब्रज में पुस्ुयवेषी गण का, स्वरूपतः बारी 
द्ोकर भी उनका पुरुष होने का भमिमान विवर्तमात्र है; विवर्ततश यह 
पुरषाभिमान भौर तज्जात पुरुषाभिनिवेध के न होने से पितृवात्सल्य और 
सबस्य रस में बाघा होती है। 5 5 


बहन हो सकता है, “भगर प्यार करने से ही नारी हुमा जा सका 
है तो कृष्ण भी तो हमारी ठाकुरावी. को. प्यार करते हैं इसलिए नारी 
हैं और ठाकुरानो प्यार का विषय होकर प्रुरप हैं।” ,इसके उत्तर में 
(7) हुलननोय-पूर्णमंदः, पूर्णमि 'पूर्णात्‌ पूर्णमुदच्यते ॥ .." 
*. पूर्णत्य प्रूर्णणादाय प्रू्णमेवावशिप्यते ॥ 
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है, लेकिन वैष्णव मत में प्रकृति या शक्ति अद्यय ब्रह्म का स्वरूप है, वहू 
ब्रह्म की अठयता को कोई हानि नहीं पहुँचाती है। शक्ति भौर श्क्ति- 
मान्‌ ईश्वर भ्रमेद में एक ही हैं। ब्रह्म को प्रातन्द-स्वरूप होता हो तो 
आनन्द को जो प्रधान अंश विपय” ओर आश्रय इन दो भागों में विमक्त 
होना होगा; ये विपय-आश्रय ही वो पुरुषन्‍नारी--कृष्णराघा हैं। भानन्द 
के लिए--लौला के लिए “आक्तिमान्‌ गोविन्द से शक्ति श्रीमती प्यार देवी 
का पृथक निर्देश किया गया, लेकिन इससे वस्तु सडय नहीं हुई; पक्ति 
और शझक्तिमान्‌ का अमेद ही निश्चित वस्तु है। विवक्षावद्यतः दोनों रा 
उल्लेख मात्र हुआ। “विवक्षाइक्षतः यह जो दोनों का उल्लेख है उसमें 
यहाँ याद रखना होगा, '्ब्द का ज्ञापकतल् ही है, कारकत्व नहीं है ।” 
“यहाँ एक उपहित है, दूसरा उपाधि है । कृष्ण उपहित होने पर राधा उपाधि 
है, राघा उपहित होने पर कृष्ण उपाधि है, सम्बन्ध--मविनाभाव है /” राषा 
कृष्ण की स्वरूप शक्तित हैं; स्वरूप-म्द का तात्पयं है स्व ग्रौर स्वरूप 
एक ही वस्तु है; जो राघा है वही गोविन्द है; जो गोविन्द है वही 
राधा है। गोविन्द राधा को प्यार करता है; राघा भी गोविंद को 
प्यार करती है; प्यार ही रस है; यथा भी रस है, गोविन्द भो रस !/ 
“कृष्ण मदद सोहन! है। सदन को लेकर कोई कृष्ण के पास जाय ठो 
कृष्ण उस मदत को मोहित करके पात्मेच्धिय-प्रीति-इच्छा को इृप्णेद्धिय- 
प्रीति-इच्चा में प्वसित करता है। इसीलिए कृष्ण के “में रूप हेरिले काम 
हुये प्रेममय” (उस रूप को ढुढ़नें पर काम प्रेममय होता है)। “किस्दु 
कृष्ण से भी बड़ी है हमारी राघा; वे मंदत-मोहन-्मोदिती हैं।/ “सप्रा 
हमारी तरुणी, कधणामयी भौर लावस्यमपी है; उसकी प्रपान मापुर्य 
यह है कि उनका कृष्ण के प्रति प्रेम भीम है; उस प्यार से स्वयं इप्णं 
भव द्ोकर धघाडष्ट होते है, उस प्यार के पैटों में पड़े रहने के लिए 
कृष्ण लालायित हैं; सखोगय कर हश्ते चामर लश्या हाठे, (कृष्ण साइड) 
आपने करये सुदरु वाय'; पभिसारिक्ा निजुज में घाऊर मिलित होते पर 
गोविन्द-निज करकमले मोछई, देरश चिर पिर घांखि। 


“राइ योसनिदा या योगमाया या मद्धामाण कै साई सुगुत गोडिस।द 
को पघरालिज्ञन से मृक्त करते पर मातरों वित्धधाम इज की उठासि पु 
हुईं; भौर नातावि्र केलिविलास, छोटे-बड़े विय्ड भौर रत 
पन्‍्त में दिर दोतों सुपृष्ठ सौर कि शायरण भौर दड ही सर (| 
होती है। यह पासम्पये दो पूर्ण तत्व है; विद भौर विनत, दिए ड्यि्‌ 
गौर डिएद मिलन हो रख है। विरमिलत से विरदित डी प्रौखों $ पाई 
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( बडे 9 


जद 


परिशिष्ट 


बंगाल फा वंष्णय प्रेम-साहित्य धौर पार्यिव प्रेम-साहित्य 


बगाल फ्री वैष्णव-ऋविता में वर्णित श्रीराध्रा को एक प्राकृत मानवीय 
मूि है। हमर में पहले कहा है हि साहित्य की दृष्टि से विचार करने पर 
पैष्पय साहित्य में बहुतेरी जगद्ों में यह प्राइुत मानवी राबा ही कायानमूठि 
है, वृद्दावत क्री भप्राइुक यथा उसकी अश्चरीरी धायान्मूतति है; था कहें 
कि प्राइत मानवी की ही प्रतिष्ठा हुई है--उस पर प्रप्राकृत वृन्दावन 
का क्षण क्षण पर स्पर्श लगा है। वैंप्यव-कविता की राधा पर विचार 
करते हुए स्वर्गीय दिनेशबन्द्र सेन ने एक जगह भ्रत्यन्त प्रणिषानयोग्य 
कुछ बातें कही हैं। उन्होंने कहा है---/काजलरेखा की सहिप्मुता, महुया 
का त्रीड़ाशील विवित्र प्रेम, मलुयां भौर चद्भावदी की विष्ठा, काचनमाला 
का प्रेम की भग्नि में जीवन-माहृति--संक्षेप में, किसी भी युग से किसो भी 
नायिका ने प्रेम के पथ पर चलकर जो भमानुपीत गृष दिखाए है--राघा 
उन सब की प्रतीक है। ...सैकड़ों सती चिता पर जल कर भस्म हो 
गई हँ--उस चिता की पृूत विमूति से राघा का उद्भव हुआ है। वे 
“सती” गण भौर नायिकाएँ हव्य स्वरूप हैं, लेकिन जब वह हव्य होमाम्ति 
की प्राहुति होती है तब उसका नाम होठा है राघा-भाव ।” साहित्य की 
दृष्टि से विचार करने पर हम देखते हैं कि बंगाल में युगों से जिन 
नारियों ने प्रेम की साथना की है उनसे राधिका की एक सजातीयता है। 
बंगाल की राघा झनेक स्थलों में भवलानमखला वगाली के 4222 
की लड़की था कुलवघू वन गई है। _प्रेम सभी देशों और सभी कातों में 
एक होने पर भी भिन्न-भिन्न देशों की जीवन-यात्रा और परम्पण का 
अवलम्बन करके प्रेम भी अपने अ्रवस्थाद झौर प्रभिव्यक्तित को विश्येषण 
के भ्रन्दर से विश्विष्ट हो उठता है। इसीलिए वैष्णव-कविता का अंगरेजी 
अनुवाद करने बैठा ठो 'मानिनी राघा' शब्द का ठीकल्ठीक प्रतिशब्द नहीं 
दे पाया। वास्तव में 'मानिनी राधा' में एक ऐसी सूक्ष्म सुकुमार भार 
तीयता है जो यूरोपीय प्रेमजीवत में सुलभ नहीं है; जहाँ जीवन में वुतभ 
नही है वहाँ भाषा में सुलभ कैसी होगी? भाखवप के राघानम का 
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६ हेग्डे ) 


किन लोगों ने रचा इसके बारे में काफ़ी बहस है; लेकिन इन बहनों प्रौर 
शंकाग्रों के बावजूद पूवंवर्ती काल के सभी स्थूल सुक्ष्म-हस्तावलेप्रों को 
संभावनाओं को करते हुए एक बात मावनों पड़ती है कि ये गीतिझापों 
में बंगाल के प्राणघर्म ओर प्रेमघर्म के कितने हो सार्थक चित्र हैं। साहित्य 
के पक्ष में यही इनका विश्लेप मूल्य है। इन प्रेम-गोतिकाप्रो से वैष्णव 
प्रेम-कविताओों की तुलना करने पर दोनों में कई आ्राइ्वयंजनक साम्य देखते 
हैं। ये साम्य केवल घटना सम्बन्धी ही नहीं, भाव और भाषा सम्बन्धी 
भी हैँ। इन बातों को देखकर हम स्वभावतः इन पर दवैष्णव-कविठा के 
प्रभाव कौ बात कह सकते हैं। लेकिन ये साम्य॑ एक पर दूसरे का प्रभाव 
जनित न होकर घायद यही बात सच है कि बंगाल की एक विश्लेप जीवन- 
प्रणाली--भौर जिस विश्ेप जीवन में प्रेम की भी एक विशेष धारा (पी-- 
उस प्रेम को अभिव्यक्ति की भी कई विश्ञेप भगिमाएँ यौों। उस भाव 
की घारा भौर भभिव्यक्ति को भगिमा एक सामान्य जातोय उत्तराधितार 
के तौर पर वैष्णव कविता झौर दूसरी प्रेमन्गीतिकामों में दिसाई पह़ी 
है। भाव भौर अभिव्यक्तित कौ भग्रिमा की दृष्टि से यह स्राम्प जगह 
जगह कितना गदर है यह कुछ उद्धरभों से साफ़ द्वो जायया । जिस तरई 
बंष्णव-साहित्य में देखते हैं कि कृष्णने वंश्ी वजाकर राधा को पाद पर 
प्राने का संकेत किया है, इन गोतिकामों में बहुतेरे स्थलों पर देखते हैं 
कि उसी ठरह नायक ते नायिडा को भकेली घाट पर घाते के लिए 


इशारा क्रिया है।' 
(१) ठुसनोय . छिरे छिल् प्रार बाझ्िदों ठुल्या तिल होते । 
ठार दिया बाजाइस बाँझों महुयारे प्ानिते॥ 


झासमानते चंदार बउ डाके धतें पन | 


बास्मी धुन्‍्या सुन्दर कइम्यार भांग्या पेस घुप्त ॥ 
महुपा, (सेमलर्लिह गोतिडा) 


प्राष्ट प्रांयुल डांघर बच्चो मध्यें मप्ये घेरा ॥ 
काम घरिया ढाजाय बांशी छलडितों रापा ॥ 
जेइ दाय्यी बरजाइपा मइणल खोप्ठे जाय ॥ 
झा झेल सुन्दर झस्पा रिरृएा छिरुपा बाय ॥ 
झाडि डे मास तोमार हृइल परत $ 
छोम््र हुवे शांण्ये हृइल दोदमत ॥ 
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प्रेम की जो वारहमासी या छमासी राबा के बिरद में देखते हैं वही 
इन गीतिकाप्रों की बहुतेरी नायिकाग्रों के ग्रन्दर समान शब्दों मौर सामान 
सुरों में पाते हूँ। दानलीता गझादि के क्षेत्र में जिस तरह हम देखते हैं 
कि कृष्ण ने रास्ते में अचानक राथा को पकड़ने की चेप्टा को है, उसके 
वस्त्र के छोर को पकड़कर खींचा है--नज्जा और भय से छड़ाने के लिए 
राषा ने न जाने कितनी विनती की है। 'धोपार पार्ट गीतिका में भी देखते 
हैं कि पतघट पर कांचनमाला वही विनती कर रही है-- 


पुथ्करिणोर चादर पारे रे फुटूल चाम्पा फूल । 
छाइरा देरे चेंगरा बन्धु झाइड्रा बानृताम चूल ॥ 


$०६ ० ० 
दुघमण पाड़ार सोक दुषर्माण करिये 
एमन काले देखले बंधु कलंक रटादे ॥ 
म्ग ०: द्ण्प 
हस्त छाड़ पराणेर बन्धु चइला जाइताम घरे । 
कि जानि कक्षेर कलसो भासाइया नेय सुते ॥ 
दूरे बाजे मनेर बांशों ऐ ना कला बने । 
तोमार संगे झड्ब देखा रात्रि निशा काले ॥' 
लेकित इस रात्रि निश्ाकाल में” मिलन का सकेत करके राघाने जिस तरह 
घर से बाहर न हो पा सारी दात पछाते हुए काटी है, उसी तरह-- 
पारलाम ना पारलाम ना बंधु मइलाम मायार वियें। 
सत्य भंग हुइल रे कुमार पारलाम ना आासिते ॥ 
माझ्नो बाप जाइग्या झाछे प्रासिताम केमने । 
घर कइलाम बाहिर रे बंधु पर कइलाम स्‍्रापन 
,भबलार कुलभय हुइल दुघमण ४ 


क्िस्तेर कुल किस्लेर मान झार ना डाजाप्ो बांशो | 
सनप्राणें हृइपालि तोमार ब्ोचरणे दाती ॥ 
एकदरखानि घाकरे दन्थु एकटु्खानि रहया । 
काया घुमे बाप मामों ना पशुक धुमाइया थ 


झासमानेते कालमेघ डाझे घन घत । 
हाथ बंधु भाजि- बृझि ना हुइल मिलन गा 


_ वृष्टि पड़े दुपुर, दुपूर, बाइटे छेन भिज ं 

(१) परर्णदंग गोतिका, रथ खंड, द्वितोष संबया। 
(२) ठुल्ननोय- घर फंनू बाहिर बाहिर कंनु घर 
का पर ऊन श्रापन, भापत कनु पर) 
(३] तंलनीय- ध्ांगितार माक्ते बेंदुया भिजिधें भारिं। 


्] 
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( 'इढंढ )) 
शुद्ध बंगाली कवि चंडीदास का स्मरण करा देंगे ।' ध्यागराग्ेर पाला' में 
देखते हैं--- बुरे 
सुखरे कदराछि बेरी रे बस्बु दुखेरे दोसर । 
तुइ बन्धें पिरोते मम्या आपने कइलाम पर ॥ 
कुलेरे करिलाम बेरोरे पश्रामि प्बंला रमणों । 
तोम र॒प्रीते डाक्या कलंक्ेरे प्रानि॥ 
घरेते लागिल प्लागुन रे बन्धु देझारे ते काटा । 
साथ करिया छाइ पिशेत गाद्देर गोदा ॥ 
जे जने खाइयाधे बन्चु पिरोत याधोे फल ॥ 
सरण दूर बन्यू जोवन सफल ॥॥ 

ये कविताएँ चंडीदास के 'पीरिति/ (प्रीति) सम्बन्धीय परों के प्रभाव 

पे रची गई है, ऐसा नही प्रतीत होता । बल्कि यद्दी लगता है डि बंगाल की 


(१) तुलनोय- ना खड़म्रो ना सइप्रो थंधु कांचममालार नाम ॥ 
ठोमार चरणे प्रामार झतेरू परणाम ॥ 
(पघोषार पाढ, परू० गो० २२) 
“तोमार घरणे ेंयु झतेर परणाम | 
तोमार घरणे बेंपू लि२0ख प्रापार नाम ॥ 
लिल्रिते ढासोर नाम छागे यदि प्राप 3 
माठिते लिक्षिया नाम चरण दिप्रो ताय ॥ घंदोरात। 
पोदित जतन पोरित एतन रे 
परे भात्ना पोरित गलार हार + 
पोरित करया जे जन मरे हे 
आारे भाला सफल जोषन तार ॥ 
मंजुर मा, पृ० बो०, ३२) 
बान्व दाड़ा हाल टे निश्चि देख सदाइ जे क्रांपारा । 
ऊंवन काल तारोर पति पुप्पेर भमरा ॥ इन्पू जाइप्रो कारे। 
खरदर ढेउयेर नदोरे ताते जेंबन तरों। हे 
एमन छाले द्ाइरा गेले के प्रदव ढ्राघारों ॥ ४७ 
द्ण३ द्रव मद 
झोता तय झूष्या नय नथरें प्रितल ढांसा ) 
भले से बड़? बापरे परे घाले प्रा्मा ॥ बंधू- ..3। 


दभर ड्ब्द दआई 

अनाम्यय तारोद अंदत थद्रदाज बोप्ारे | 

प्‌ई पति बाटप्राइले देघ प्रात वाद ते ढिरे ।६ बंप... 
इत्यादि, (प्राइता-डिजि, पु बोर, ३३३) 

जंइ रे विरक्डर तले जाई प्रारे छाया पाघोवर प्राधे दे । 

बत छोछा रोड सास देज़ कपाउर पुओ़े हें 8 

इदइटम्ते डुडिते गरेखे देश बइटा शुद्प। 

माउंट का बाताव मापसे घर आखा आपात 

पैा्रबप्प हैं ॥ झत्या (अटा/ 


(७६) *थ्यए पलक (३) 
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( ३१० ) 


नदोर पाड़े देखा शुता कांडेदे इससो ॥ 
ऐंछ्ता करिया मेथे होमार मोहन शशें ॥ 
हे इन्घू तोमार मोहन बाँधो ॥ 
घरेर बाहर हुइते नारि कुलमानेर भय + 
पिजरा द्ाड़िया मन बातासे उड़ए ॥। 
रे बन्यु बातापे उड़प॥आ 
कत कहर बुझाई पाप्तों नाई से साने माता । 
भरा $ससो हुइस रे बम्धू शिले शिने उच्ा ॥ 
है बस्धू दिले बिले रचा ४" 


(१) बुततोरू झान्राइरे हारापे बस्पु प्ारे बन्पु बा पूरे ताएा। 
तोमारे देविया दग्पु घारे बस्घु हैथि प्राएव हाए ॥ 
दम श्म्व ्ढ्दे 
विफले क्रिया झारें अस्यु झाप्ों तिज परे । 
पुकरेज़ा मुदरगा बस्धु धारे बस्धु कारिर प्राएत सारे ॥ 
५ बाइरेले शुनिले बत्धु प्राटे इस्पु तोमार छापेर ध्वति। 
पुष हुए! जाइयां उढि प्रामि प्रभाविनों ॥ 


चुद कुिया जापरे बस्‍्पू प्रारे कम्भु सुत्र कुटिया 
भा पाहि। 


प्रसतरेर धातु प्रामि खलियां प्रेहियों सरि॥ 


पा्णों पं हृइताम बत्यू ध्ादें बल्पुं राजतातू 
दि रे ॥+ 


बुष्य हुइल बल्ु पद ध्ारे बन्पू हब राणताओ तो है॥ 


झान्द बढ टृइत #नथु धरे 4_ आदइया सारा विधि + 
अफ्द मुझ रडकिताब तिराबाय अधि ॥॥ इस्पावि । 
ढबला, (मंब्नाहिएु गोतिषा) 


4ैकदोक-ाउम्त नासता; समन बतिडा, १० (न्‍न्‍्न्‍्खँ 
कपकतां, बहु... ९२ ९४३ 
मुषि है »बरा बल बर्याय कवर फुख। 
हान्यर आाइखर बटह दछाउलाल आईक्डुक ॥ 
इंदुघक खाइगा दूलि बाबत ढाबात | 
&4र आता ब/#७ अइप्रा कक ग्रत ॥ 
॥िज बाड इशारे इत्ड हुए बडे बलों $ 
इसकी (या विट किले का धकल ॥# 
अह्तर इा<रग इत्ड बार कई एुलि बाबर बाया + 
इबयकशा इश़ ब्रकीड कल्कीड बटग के 
#क को भला, बंवतजर्ज वर्यकर्म 
(ड़ उकख मे कड $% बसदा बल्ब 4 आालय डा टडिटडडका अब असल 


कदर है 
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६ 2६ ) 


( २१३२ ) 


कंकेर बाँधो शु्रे नदो बहे उज़ात बाड़े । 
संगरोते बनेर पद्मु सेप्नो वश्च थाड़े ॥ 
भाटियाल गानेते झर ये वृक्षेर पाता । 
एक मने थरून रहि ताहार वारता ॥ 
श्यामययेर पाला” में प्रनुरायिणी दोमजन्या कहती देखते है-- 
शांझेर बाँशों हइ़ताम दूतो लो पाइताम मरते सुष्त । 
बाजनेर धले दिताम बंषुर मुझे मुख रे॥ (प्रामिनारो) 
प्रान्या बन्धु” की गाया में देखते है-- 


इन्पुरे घारे बन्प्‌ जेदिन इन्याधि तॉसार बांशो | 

कुल गेल मान गेल सत्पु हृइसाम तोमार बालों रे ॥ 

प्रस्तरारे क्या बुझाई यम्पु शुप्त नाइ से माने । 

मत जमूना उज़ान सइस अन्‍्यु तोमार बांशोद गाव रे ॥| 
मर दभ३ दर्ण्व 

मानाय ते ना माने सत्र द्िगुणा उपले। 

ठोबिर भागुने जेटुन परष्या घुष्या ज्वलेरे ॥ 
(०. ०३ ग्रे 

कांचता दाँशेते बन्धू परियाथे पृथ | 

(प्रामार) भस्तराते सागल प्रायुत बंपु घक्षे नाई हे पुरे ॥ 
द्भः द्न्ग्द श्गा 

ठोमारे धछाएड़िया बन्पु मुख्त नाई से इ 4 

योबिनों स्ाजिया चल काततेते जाइरे ॥ 

अन्दन मालिया इरेशे बाताइज जटा ॥ 

मंसारेर सुकेर परे बपु दिया आइलाम ढाँडारे ॥* 


दस दगात ड्ु वैंप्णद डइडियों में ४ग्ेशस डो हो श्रेष्ठ दि के रुप 
में जाते हें। वे घरहोम्नन इस्य-्दोवत के डॉ बढ़,लगिशस तदीं है, 
बंगाल के श्रेष्ठ ढ़हि डे रुप में स्वीहय इक बरगीयय दनपत्रलित पा हे 
कुक बद्ोझस हैं) इसदे उतके घादि इंग्रेय्रव दीते में इडावद दा द्छती 
है, सेडित शुद्ध चहोदइास दल में डिसो प्रद्मार डी गडाबढ नहीं है। 
ब्रह्मेशद की एड शूद्धा दिस ढव में है देव पल हे उयर में झा 
जा उड़ता |ै हि. इज प्ररीदव डी सु इड बाज में है हि झदते 


(4) (4९ हो> 37२) हर 
(२) (बरी ४२) 
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